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CHILOE: PRESENCIA VIVA DE LOS SERES MITICOS. SU EFECTO
SOCIOLOGICO EN LAS COMUNIDADES ISLENAS

En torno a seres miticos zoomorfos

En propiedad, deberia denominarse a estos entes, sim-
plemente, animales miticos, reservando lo de zoomor-
fos para denominar a los llamados, en nuestro hablar,
“animales piuchén” o “pigiiichén”, cuando alcanzan
0 se proponen como tales, y para los animales “pullis”.
No tanto por su raigambre sino por sus conexiones
con lo mitico en Arauco, sin perjuicio de poder esti-
marse asimismo como nexo con los archipiélagos del
sur, conviene ver algo sobre el Cuchivilo, prisionero
en sus nades, mallines, hualves® o pantanos, en donde
grune su agonia para espanto de quienes le escuchan.
Transcribo lo medular de un relato sobre este animal
fantdstico, por estimar que existe en esta narracién
una descripcién de valencia general.

R. H. H. (E-4). Este muchacho, ya casado y padre de
familia, mestizo en la clasificacion basada en uso de
apellidos, dice:

“...ahi, en esa mancha mds negra, ahi lo vi zamparse
en el barro” (senala un sector mis obscuro, hacia el
centro de un terreno pantanoso de su propiedad, sitio
en donde, efectivamente, no crece hierba o matorral
alguno) . —Y, ;cémo es?

—“Es grande; como un ternero de arno serd... Y la-
nudo ... con quilines medio colords...” (Quilines y
clines con corrupcién de crines) —glargas? —“Si, maes-
tro ... pero, bueno, como estaba medio enterrado no
puedo decir bien. De que gruiie, si; le oigo siem-
pre. .

Un glosario define el término: (del araucano, cuchi —
cardo y wilu — serpiente)®. Por otra parte, entre los
draucanos se creeria, entre otros animales fabulosos,
en un “monstruo mitad serpiente y mitad caballo, que
habita el fondo del mar'. Recibirfa el nombre de
kaikaifilu, correspondiendo o un ser “como un caba-
llo recién nacido, pero con crines tan largas que le
arrastran por el suelo™.

El origen mapuche del nombre y la existencia entre
éstos de un animal mitico ligeramente semejante, po-
dria explicarse como un recuerdo conservado tradicio-
nalmente. Pero si se acepta la contemporancidad de
algunos animales ya extinguidos y los primeros habi-
tantes de esta region de América —recuerdo la cueva
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de Eberhadt y la piel de milodén asociada a restos de
caballo primitivo— resultaria posible la conservacién
de tradiciones originadas en un deformado recuerdo
de tales animales. Como Arauco irrumpié en el Archi-
piclago de Chiloé en tiempos recientes, ya histéricos,
puede postularse que los recuerdos tradicionales sobre
tales animales tuvieron realidad en los grupos consti-
tuidos por los primeros habitantes de la regién.

El cuchivilo aparece mds bien desvinculado del resto
de los seres miticos, de nuestra cultura actual. Su fun-
cién vigente s6lo alcanza a un tradicional anuncio de
muerte para quien escucha su gruiido. Y asi, es hoy
dia, lisa y simplemente, un cerdo grande —zgigantes-
co?— capacitado para desaparecer sumergiéndose en
el pantano en que habita. Podemos aceptarle como un
animal fabuloso y, extremando las cosas, suponerle
funciones de totem para algin nicleo desaparecido
sin otros vestigios; pero es verdaderamente dificil re-
lacionarle en la estructura general, aun cuando se in-
tente hacerlo refiriéndole a la brujeria. Alli, un ani-
lisis cuidadoso vuelve a dejarle fuera de lugar, aun
cuando estas cofradias contarian con dos simbolos ani-
males®. Por esto y sin perjuicio de encontrar un nue-
vo dngulo de juicio a nuevos descubrimientos, creo
preferible aceptarle como una tradicién originada en
esa coexistencia en un pasado mds o menos remoto,
variando apenas el recuerdo conservado por la menta-
lidad primitiva, lo cual llevaria a los pobladores au-
toctonos actuales a usarle o atribuirle funciones de
complementacién con otras supersticiones 0 seres mi-
tolégicos.

Por las interrelaciones posibles debo sefialar la exis-
tencia de cerdos anormales, probablemente por causas
fisiolégicas no estudiadas, los cuales son denominados
“chanchos cuchivilos”. No se desarrollan, sus cerdas
son mas largas, duras y aparecen mis tupidas que en
los cerdos normales, siendo su anomalia caracteristica
la dureza de su carne y lo desagradable del sabor de
la misma.

Entre los mestizos y en la zona interior de Chonchi
he oido suponer a estos animales producto del encaste
de perro y cerda, sefialindose para justificar tan arbi-
traria especulaciébn la insistencia de los perros
con las cerdas, sea 0 no época de celo.
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Entendido el cuchivilo como un cerdo de gran tama-
no, importa atender al ceremonial de los “derreites”,
seguidos por el “lloco™ a parientes y amigos, por las
relaciones posibles de encontrarse entre esta practica
social y el animal fabuloso, pese a mi opinién sobre
éste (recuerdo mantenido por la tradiciéon de un ani-
mal de especie extinguida). El acto mismo de dar
muerte al animal —“carneo”, usado también para no-
minar todo el proceso— debe ser ejecutado por el due-
o de casa, con la presencia en la escena de la casi
totalidad de los familiares e invitados, mientras las
mujeres disponen amasijos, alifios y cuanto han me-
nester para distribuir atenciones a las visitas y “llo-

cos” a los no presentes.

Resulta incongruente —vista la capacidad de observa-
cibn objetiva de los pobladores, condicién orientada
por el utilitarismo caracteristico en nucleos de bajo
status economico, respecto a las relaciones de causa y
efecto en los procesos o técnicas en uso— la exigencia
hecha al matarife de “partir” a la primera punalada
el corazén del animal y los imperativos establecidos
por la técnica de la conservacion de las carnes. En
efecto, entre bromas y risas se apuesta a si se alcanza-
14 0 no el corazén del animal, para calificar segiin
esto de buen o mal matarife al oficiante, sabiéndose
con claridad la necesidad de sangrar cuidadosamente
al cerdo, so pena de no obtener el aprovechamiento
integral de la carne, la cual se destina a ser conserva-
da, previa salazén, por la accion del humo.

Los adultos saben, perfectamente bien, que no se in-
tenta, ni se partirda por lo mismo el corazén sino des-
pués de estar desangrado el animal. Sin embargo, todo
el mundo se preocupard de examinar la viscera una
vez descuartizado el cerdo, comentando el alcance del
cuchillo o la pericia del carnicero.

I.a manipulacién del animal muerto, descuartizamien-
to luego de “quemar” las cerdas y cortar el tocino
para derretirlo u obtener manteca, no ofrece otra par-
ticularidad sino la de participar, en la labor de ir
raspando la piel chamuscada a espacios regulares vy
con improvisados instrumentos de madera, todos los
familiares, quienes aprovechan para “piniscar” —co-
ger pequenos trozos de piel, “chagua”, cocidos ya— pe-
dacitos desprendidos de ‘‘chagua”, por exceso de calor.
Para quemar el chancho se usa “quila” seca, reempla-
zada hoy en los pueblos por virutas de madera.
Tradicional es, asimismo, abrir un barril de chicha
de manzana, pues la carne de chancho “hace mal si
se bebe agua al tiempo de comerla”.

En la costumbre tradicional del “lloco’, sea en su
preparacién, sea en los alimentos incluidos en ¢él vy
aun en su significacién, sin duda existen vestigios de
un ceremonial, el cual ha de referirse, me parece, a
la estructura social y no ser atendido en funcién del
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darea de lo mitico. Aun cuando fuere una ofrenda ri-
tual, ésta cumpliria una funcién a nivel de grupo fa-
miliar, o entre grupos préximos, dado lo perecible y
estimado del presente, problema solucionado por las
familias mas unidas al secar la carne para enviar lo
correspondiente a los familiares radicados en puntos
distantes®.

Un detalle sorprendente, imposible de culpar a igno-
rancia, mala interpretacion de datos, error de impren-
ta o superficialidad, puede observarse en el parrafo
que transcribo:

“...en ellos vemos — (fauna maritima) — los mas im-
portantes animales de caza de los fueguinos..., a sa-
ber: la foca, la nutria y el hipopétamo™. La causa
para la aceptacién de tan aparentemente desorbitada
informacién se explica en las descripciones sobre el
animal que proporcionaba a los naturales determina-
da piel —la cual sin duda llamé la atencion de los in-
vestigadores—, las cuales llevaron a los europeos a pen-
sar en un hipopétamo, sin siquiera caer en la obser-
vacion critica de la realidad climdtica. La objetividad
de los indigenas para atender a su realidad natural
fue garantia para los europeos al recopilar tal infor-
macién, no pudiendo culparse a los informantes de
haber tergiversado datos, sino a interpretacién de las
indicaciones. Este convencimiento meotiva mi creencia
en que tales descripciones proponian un animal seme-
jante al hipopétamo, por parte de los indigenas, tan
exacta como para ser aceptada por los investigadores
sin mayor preocupacion. Si tal descripcién fue la de
un animal fabuloso o mitico, ya desaparecido o dado
por existente aiin como podria suponerse por la pre-
sencia de su piel, es otro aspecto del problema. Por
lo menos debe aceptarse la realidad subjetiva de tal
existencia animal como un hecho lo suficientemente
categ6rico como para confundir a los interesados en
la flora, fauna y humanidad de esa regién de la tierra.
Detalles de este tipo me llevan a sustentar la opinién
expresada respecto al cuchivilo, la cual es imposible
de sustentar si se trata del Camahueto. Este animal
mitico, descrito como unicornio o muy semejante a
éste, cumple funciones especificas y podria ser el nexo
entre los brujos y su organizacién y la realidad na-
tural.

El relato siguiente, con todos los reparos indicados
luego, muestra la importancia del Camahueto y de
su funcién, aun cuando se refiere a varios anos atras,
en un plano de actuales intereses, el deporte, sin per-
juicio de ilustrar esta relacién con la brujeria o, apa-
rentemente al menos, el medio de transmisién del ri-
tual y de la creencia®.

Narra p. T. H.,, de veintiséis anos, casado, dos hijos,
siendo ¢l a su vez descendiente de un poblador extra-
fio al territorio comunitario:
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“Esto me lo conté don Lindo, maestro;” (antiguo ve-
cino oriundo del distrito, natural endogimico y yer-
batero oficial de Apeche) “Y dis que. ..
cuando chicos ..., como nosotros serian (se refiere a
los demds integrantes del equipo de fitbol del sec-
tor) para ir a los torneos de linao™ si que, con el pa-
dre de ese Rivera de por la Capilla (sector escolar
frontero por el sur a Apeche y separado de éste por
el estuario de Pilque, llamado asi por funcionar en su
territorio la iglesia destinada al distrito) iban al rio
de Ernesto Cuyul, y hai, a media vaciante siqu’ese
hombre hincaba una estaca de laurel en el medio del
rio y st que el rio se secaba. .. Al todo se secaba. En-
lonces venian unos animalitos”.

—:Qué animalitos, chico?

bueno, que

e

“—Como terneros de ano, . . .
—:Los camahuetos?

“—Cabros o claveles serian (trata de describirlos to-
mando como pie de su frase la mia) . Y entonces ellos
los agarraban con lazos de sargazo, y cada uno el suyo
que si qué,... Y les cortaban los cachitos y se frota-
ban con eso. (“eso” reemplaza al término tabu, “ca-
cho’e camahueto”, en este caso y dado mi rol de cu-
rioso o extrafo al asunto),

Dada la psicologia del narrador, atento siempre a ser
orientado en cuanto supone que se espera que ¢l diga,
la conversacién toca diversos tépicos hasta obtener,
referidos al mito que tratamos, los siguientes detalles,
seguro de no haber influido en él, ni en sus ideas al
respecto: *
biendo la ceremonia en su iniciacién) « media va-
ciante y ast hincaba la vara de laurel en el rio, justito
en la mitad del rio que si qué...” —;Y? “—Bueno,
les cortaban los cachitos con unos cuchillitos al fin ...
(especialmente hechos para tal propésito). Las punti-
tas que si qué, y con eso se frotaban ... Naiden (plu-
ral de nadie) les ganaba al otro dia en la jugadura”.
(El partido por disputarse) .

‘—S8i que se tendia en el agua (estd descri-

»

El reparo capital factible de hacer a este relato es,
simplemente, la ya insinuada personalidad del na-
rrador. Persona poco estimada en la comunidad, pese
ha haber logrado una situacién econémica en la me-
diania caracteristica, vive tratando de congraciarse
con todo el mundo por medio de actitudes acomodati-
cias, rastreras. Respecto al relato mismo, resulta sor-
prendente para quien conoce el distrito, el ubicar la
ceremonia en la cabecera del estuario de Contuy, en
donde desemboca el rio Quenuhuil llamado “rio de
Ernesto Cuyul” en el relato, habitando los participan-
tes las madrgenes del estero™ de Pilque, cuyas altas y
quebradas costas ofrecerian habitat al Camahueto
con mayor propiedad que las bajas y pantanosas del
rio propuesto como escenario de esta accién (las mar-
genes del Contuy, desde el punto propuesto como si-
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tio del ritual descrito, se denominan “el nade”, para
senalar su singular caracteristica de no ofrecer en sus
orillas terrenos de alguna consistencia, sino un largo
y peligroso pantano, bueno para habitat del cuchivi-
lo, pero de ninguna manera del Camahueto, quien ne-
cesita un 4Iroyo y una qucbr;ulu 0, €n otras zonas
rurales, un manantial, alguna humedad, en una altu-
ra préxima a un barranco o a una quebrada).
Agréguese a este reparo (la incongruencia entre geo-
grafia y ser mitico) la tradicién segin la cual no pue-
de morirse sino con la vaciante™ y nos sorprenderd ver
a un brujo arriesgando su vida sobre las aguas, justa-
mente en el momento prohibido o de mayor peligro.
Lo anterior no significa una desautorizacién total del
relato, ni mucho menos; ilustra, en cierta medida, la
necesidad de analizar las narraciones recopilables aten-
diendo a la realidad geosocial, de una parte, la perso-
nalidad del narrador de otra y las interrelaciones en-
tre éste y su medio ambiente. Usando el esquema ob-
tenible como indice, caeriamos en apreciaciones
erradas, tomando como general al grupo una actitud
individual por ejemplo, o confundiendo la importan-
cia o no importancia de la funcién, las interrelaciones
o la actividad asignada al ser mitico por sus cre-
yentes.

no

Asi, “don Lindo” debe haber narrado a P. T. en li-
neas generales lo transcrito. Pero, estoy convencido
tambi¢én de que nada dijo de “ese Rivera”, con quien
P. T. ha tenido dificultades de orden comercial, ni
de que haya indicado el Quenuhuil como escenario,
pues hay en esta afirmacién —amén de la desarmonia
ya sefialada al respecto al habitat del camahueto, acep-
tada o sefialada por la generalidad— la intencién de
malquistar a Ernesto Cuyul, dado el haber poblado
éste un pequefio predio entre el rio indicado y algu-
nos terrenos de mi propiedad.

Tal intencién, asi como el sefialar en el relato a per-
sonas ajenas a la comunidad Apeche, enemistadas con
el narrador, vuelve a indicarnos la importancia asig-
nada a los seres miticos, su vigencia a nivel personal,
la existencia de un modo de transmisién y transforma-
cion de sus funciones y, aun, un convencimiento de
poder utilizdrselos para lograr reacciones sociales des-
vinculadas, originalmente, de la accién socializadora
caracteristica asignada al ser mitico. Tal convenci-
miento seria un modo personal de utilizacién de lo
mitico, pues no aparece incorporado al acervo cultu-
ral del grupo sustentador del mito.

Otro aspecto funcional de los mitos, no analizado con
prolijidad, es el de servir de motivacién a la curiosi-
dad juvenil. Asi, cuando nifos o ya muchachos, 1la-
madbamos cacho’e camahueto —este modismo del len-
guaje acentua el convencimiento de estar ante la des-
cripcién de un unicornio, no siendo en realidad sino
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un apécope y no una denominacion en singular— a una
especie de colmillo, bastante semejante en mis recuer-
dos a los del cerdo, encontrado muy excepcionalmente
en las playas. Las pocas veces en que se supo de uno
de estos objetos, se promovieron largas discusiones so-
bre su origen y significado. Era ligeramente curvo, fi-
no y marfilefio, muy pulido por la accién de las aguas,
probablemente, sin diferencia apreciable de didmetro
entre sus extremos. El denominado por nosotros infe-
rior, tal vez por lo romo o no cortante, no parecia ha-
ber estado insertado en alguna mandibula, ni haberse
quebrado; en el extremo opuesto se reunian dos fibras
o asperezas Oseas, resaltantes en el todo, pues corrian
a lo largo, concluyendo en un corte a bisel hacia la
cara interior o curva interna de la pieza, ligeramente
oblicuo con respecto al eje, semejante en todo a la
cara interna de un incisivo infantil. La parte externa
era lisa y cilindrica. Jamds, en las prolongadas y aun
violentas discusiones motivadas por su encuentro, lle-
gamos a un acuerdo. Para unos, era “cacho’e cama-
hueto”; para otros, un colmillo de chancho; para
aquéllos, diente de un fabuloso animal marino; mien-
tras mi juvenil jactancia me llevaba a hablar del uni-
cornio y sus fabulas —burlindome del aprecio mani-
festado por los “ignorantes” ante tal patrana— para
terminar describiendo al narval o al pez-espada. A
todo esto seguian interminables relatos sobre brujos y
brujerias, o diversas consejas sobre el Thrauco, el Cu-
chivilo, la Pincoya o algin cuento del folklore univer-
sal. Al intervenir las personas mayores, dando con su
autoridad fin a discusiones y algazaras, nos transmi-
tian una imagen estandardizada del mito.

Segiin ésta, el Camahueto seria “brujulén” pero “sin
duefnio”, parecido a un ternero de afio, clavel o cabro
para castellanos y mestizos, “cuya” o “mari™* para los
naturales, nacido en las quebradas en donde hay un
“traiguén” (caida de agua en donde los brujos pier-
den lavan el bautismo catdlico, que la
iglesia ejerce aqui su ministerio, es claro) en donde
viviria pastando mdgicas hierbas en espera de la hora
de arrojarse al mar. Al hacerlo, arrastraria tras si
una gran extension de suelo, medio cerro, una ladera,
con matorrales, rocas y cuanto se irguiese alli®, Cuan-
do estos desplazamientos de tierra se producen, gene-

0 se desde

ralmente en las costas de los canales interiores o de
los estuarios, son mds que un simple derrumbe; pese
al muy suave desnivel de esas playas, tierra y matorra-
les van a detener su deslizamiento a una apreciable
distancia de la linea de la pleamar. No es extraordi-
nario ver los restos de estas avalanchas a ochocientos
o mil metros de la orilla, aun en playas arenosas.
Este fenomeno pretende explicarse por la fuerza sobre-
natural del animal mitico, explicacion dada, asimismo,
para justificar la creencia en el supuesto poder fisico

ANTROPOLOGTIA

que las infusiones —frotaciones en el caso del relato
transcrito— de ‘“‘cacho’e camahueto” transmitirian a
quienes las emplean.

Estos cuernos, nombrados en singular por costumbre
o por alguna razén que no imagino, aparte de la ya
senalada, son la piedra filosofal de los medicamentos
magicos®. En especial, su ingestién multiplica las fuer-
zas mas alld de toda medida, asi como la agilidad, la
resistencia y, en suma, facilita la realizacién de toda
suerte de hazanas atléticas. Pero, de acuerdo con la
dosis preparada y la intencién con que se da a beber,
el “encamahuetado” vive en permanente riesgo de
reaccionar violentamente, fuera de razon, en una espe-
cie de “amok”, peligrosa para si y para quienes pro-
vocan y presencian su transporte.’ Tal bebedizo provo-
caria una suerte de esquizofrenia transitoria, durante
la cual el enfermo no sentiria dolor ante lesién algu-
na, mostrando, ademds, manchas en la piel de la
cara, ojos inyectados en sangre y espumarajos en la
boca.

Esta manera de sancién por el empleo indiscrimina-
do, sacrilego o extradivino de un poder concedido,
sea por gracia o personal esfuerzo, puede sefialarse
en todas las mitologias, leyendas y aun sistemas reli-
giosos, por no recordar el folklore universal. Lo ex-
traordinario en este aspecto del mito insular seria
la posibilidad de emplear un mismo elemento migico
o mitico para dos fines diversos y segun quien lo
emplee, aun cuando tal elemento debe obtenerse de
manera personal y suponiéndose que va a ser emplea-
do en provecho propio. Lamentablemente, no conozco
ningun relato en el cual se especifique alguna opor-
tunidad en que algin poseedor del talismdn haya
empleado las “raspaduras” para preparar una péci-
ma destinada a otra persona, lo cual impide deman-
dar sugerencias o posibilidades para relacionar tal
accion con alguna esfera de interés personal, como
el amor o la codicia, motivos que generalmente, asi
como la vanidad o la soberbia, llevan a otros seres
miticos a su destruccién o anulan el poder sobrena-
tural detentado en el talismdn, sortilegio o conoci-
miento del mundo mitico.

También podria emplearse tal mixtura como recons-
tituyente general, aun cuando esta proposicién es
demasiado semejante a las aceptadas en las consejas
orientales sobre el cuerno de rinoceronte, como afro-
disiaco, pues se la refiere corrientemente a la sexua-
lidad.

Estimo mds importante y caracteristica la proposicion
implicita de desafio al valor, la astucia y la habilidad
para obtener el codiciado “cacho’e camahueto”, pues
establece la presencia del ser humano en pugna con
una realidad simbdlica, a la cual sirve, en realidad,
de contraste, si hemos de postular por una debida
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perspectiva en las interpretaciones del mito y su fun-
cién, Y hay algo mids aun, como es la mantencién de
la armonia durante todo el proceso mitico, enlazando
diferentes esferas —ambiente natural, animal mitico,
ritual acorde, sacerdocio especifico dentro del sistema
maigico de la gestalt, posibilidad de accién para seres
humanos normales no iniciados, desenlace de tal ac-
cion—, pues disponiendo del lazo de sargazoY, tejido
segun la secreta liturgia del Arte', es posible coger
—“pillar” en el hablar diario, “agarraban” en el rela-
to transcrito, empleindose el primero de estos térmi-
nos para nombrar el acto de atrapar a un brujo en
accion— al Camahueto y sujetarlo. Logrado este paso,
subsiguiente a la invocacién y materializacién del
animal mitico, se podria disponer a voluntad de “las
raspaduras’™® para hacer mal o usufructuar de los
atributos asignados al camahueto,

En el relato transcrito, al hablar de “frotarse con
eso”’, se propondria o un aspecto no registrado del
mito o una variante de €l, pues las °
de beberse. Los ungiientos mdgicos, “el unto”, circu-
lan referidos a los hechiceros o en los cuentos. Es
mas, se llama unto sin sal a la grasa cruda, empleada
para ablandar cuero sin curtir y como medicamento
para algunas afecciones a la piel. Por otra parte, en
términos generales, la accién de frotar, restregar o
rozar se indican s6lo al hablar del empleo de las ya
citadas “piedras capucas”, obviamente clasificables en
otra drea de esta esfera de la cultura, y en algunos
relatos sobre el jefe, rey o dueno de la cueva, el cual
poseeria, como distintivo, una especie de soga, cordel
o chicote de prolijo tejido, al frotar el cual obtendria
fuego o el calor necesario para encenderlo empleando,
incluso, combustibles mojados.

‘raspaduras” han

Debo insistir en que los mestizos clasifican a los sacer-
dotes o iniciados en lo sobrenatural en brujos, hechi-
ceros, machis y magos. Las explicaciones sobre las
razones o causales para clasificar o calificar a éste o
aquel tipo de iniciado en uno u otro grupo se tornan
vagas y absolutamente contradictorias. Pese a esto,
insisten diciendo, por ejemplo: No hay brujos, nd. ..
Hay hechiceros, que saben magia vy medicinas...
¢Obedece esta actitud a un deseo de explicarse las
descripciones de los cuentos y leyendas del folklore
—difundidos por diversas vias y en los cuales encan-
tamientos y magos se entremezclan a dragones y héroes
miticos, especialmente en las adaptaciones hechas de
los mitos de las culturas cldsicas®— y la nueva termi-
nologia nominadora de lo sobrenatural o es una for-
mula para aparecer en un nivel cultural mds alto que
el de los naturales?

El empleo del sargazo en la confeccién del lazo magi-
co parece completar el ciclo normal del mito, pues el
camahueto desaparece al precipitarse al mar, y esta
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fucicea simbolizaria la intervenciéon de este elemento
—importantisimo en la mitologia insular, en la vida
diaria y en el origen de la poblacion— como si fuese
un anticipo del destino del animal mitico. Dicho de
otra manera, la conjuncién entre marea en vaciante
y sargazo, expresaria simbdlicamente las posibilidades
humanas de emplear fuerzas naturales para conjurar
o controlar poderes sobrenaturales,

Este aspecto del mito se acentiia si observamos la
constante relacién ser mitico-ser humano, ya sea éste
un brujo —vale decir iniciado— o un “limpio™*. Asi,
el Camahueto parece existir en el subconsciente colec-
tivo para mostrarse o expresarse en esta relacion, Sin
duda, la Pincoya, por ejemplo, aparece o cobra reali-
dad al ser propiciada por seres normales, pero su
existencia puede entenderse sin esta invocacién, ya
que el proceso normal y constante de la multiplica-
cion de peces y mariscos contintia ocurriendo, hasta
que su escasear lleva al nucleo social a predisponer
su accién, Igual sucede con el Thrauco, propuesto
para causar dafio a seres humanos, pero sin perjuicio
de existir independientemente de esto. En cambio, el
Camahueto nace y vive para precipitarse al mar, pro-
vocando un derrumbe, circunstancia anormal, la cual
da fe de su existencia sin necesidad de verlo. No se
toma pues conciencia de su actividad, sino cuando
por deseo personal se busca su contacto —semejante
en esto al propiciar de la Pincoya, siendo este caso
asunto de un grupo— para actuar ante su poder, no
para darle muerte, sino para usufructuar de su atribu-
to primordial, su desmedida fuerza. A nivel psico-
social podria entenderse en el Camahueto la necesi-
dad del grupo familiar o tribal de sefialar barreras,
en alguna manera estimulantes a la inquietud, diga-
mos juvenil, para permitir la movilidad vertical en
la reciedumbre de la estratificacién social, en alguna
medida al menos y particularmente en circunstancias
extraordinarias (Recordemos el alud atribuido a la
desaparicién en el mar del camahueto, con la cual se
perderia, obviamente, la posibilidad de lograr el atri-
buto propio del ser mitico).

LLa proposicién anterior, de ser objetiva, aproximaria
nuestra mitologia a expresiones culturales sociales de
otros pueblos, como los primitivos pobladores de la
Australia central —verbigracia— cuyos primeros jefes,
segun Frazer, fueron magos, esto es iniciados, y ha-
brian dispuesto de los atributos mdgicos del tétem,
ente mitico, sin sombra de duda. Podria explicar,
también, la brusca adopcién de costumbres y formas
institucionales extranas o el igualmente brusco aban-
dono de éstas.

Ahora bien, si desde otro angulo, el de la magia como

sistema, atendemos al andlisis de este aspecto
mito y aceptamos que los llamados ritos de contagio

del
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—o0 magia contagiosa en el esquema de Frazer— expre-
san como ley, norma o método para el uso de elemen-
tos mdgicos aquello de “la parte vale por el todo"?,
descubriremos el nexo entre ser mitico y hechiceria.
Hay magia en la invocaciéon del camahueto y es un
ritual magico el empleo de una de sus partes para
poseer su esencia. Este hecho nos estaria sefialando
una relacién, atin no objetivada, entre nuestra mito-
logia y la sin duda estructurada cofradia o institucién
brujeril.

A mayor abundamiento, en la terapia de yerbateros
y “componedores”, el sargazo es el medicamento ba-
sico para las reducciones de fracturas, luxaciones Yy
dislocaciones, especialmente de los huesos de las extre-
midades, usado como infusién, previa al tratamiento
mismo, y aplicado luego como emplasto o cataplasma
sobre la parte afectada.

El camahueto no es un animal “piguchén, piuchén,
pihuychén o piwichén”#, ni los Pullis*, ni los terne-
ros descubridores de entierros lo son, asi como tam-
poco debe confundirse a éstos con aquél. Los ultimos
son animales fantdsticos que, una vez enlazados, arras-
tran tras si a quienes los han cogido, para hundirse
en el suelo, dejando como senal el extremo del lazo
en el sitio en donde debe cavarse para encontrar el
tesoro. Los animales Pullis —toros, carneros, berra-
cos, etc.— son animales miticos cuya funcién especi-
fica es intervenir en la formacién de los rebanos. Lo
sorprendente de ellos para nuestros campesinos, es
su ubicuidad, pues jamds estin seguros de que sea
0 no éste el toro pulli que “reciencito vieron en Lel-
bun”, por ejemplo. Descritos como de diversos colores,
grandes, bien proporcionados —padrillos ideales, na-
turalmente— no podemos confundirlos con los anima-
les “guaguales”, esto es, sin propietario, criados libre-
mente y sin marca —“orejanos” por otra denomina-
cion— en los bosques, pues éstos son bovinos normales
y se les ha dado constante caza para aprovechar su
carne.

Se sindica como crias de “pullis” a los animales que
muestran un mejoramiento del tipo con respecto a sus
progenitores naturales. Mayor tamaio, mejores formas
o coloracién sorprendente, como el tono rojizo en el
ganado lanar, por ejemplo, pero sin alcanzar la cate-
goria de piuchén; cabe indicar, asimismo, que no
son animales nacion, esto es, deformes por aditamen-
tos o degeneracion. Ilustrando esta concepcién puede
indicarse que un idiota no es un “cristiano nacién”,
siéndolo en cambio alguien que nace con seis dedos
o un corderillo con dos cabezas. Ambos casos, si no
frecuentes, suelen darse en nuestro territorio.

Nos trae esto a senalar la no existencia de hibrida-
ciones en el fabuloso mundo sobrenatural de nuestro
territorio. Con perfecta claridad son clasificados, en
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la imaginacién popular, como seres degenerados
—“naciones”®— los que muestran carencias o excesos
en su aspecto externo, mientras los “piuchenes” no lo
son por mostrar atributos de especies extrafias al ser,
sino por aumentar, desarrollar o exagerar atributos
naturales externos caracteristicos, ya sea tamano, colo-
racion, desarrollo desproporcionado de aletas, espa-
das éseas, etc., lo cual los singulariza entre los de su
especie o rebano, pero no los deforma.

Cuando se nos habla de la existencia de algin “piu-
chén” perteneciente a especies ajenas a nuestra fauna,
podemos concluir que se mnos estd repitiendo una
tradiciéon extranjera —generalmente es el “basilisco™
peninsular— o una transformacién, a titulo personal
del narrador, del ente tradicional. Sin embargo, existe
un “piuchén” hibridado, el “colo-colo”, nacido de un
“huevo llolloy” (supuestamente puesto por un gallo)
y cuya descripcién recuerda una especie de raton con
puas de puerco espin y agudisimo hocico. Tal ente
“chuparia la saliva” y con ella la salud de las perso-
nas, mientras éstas duermen.

Ahora bien, este “piuchén” que se aloja bajo el enra-
je, piso de las habitaciones, podria hermanarse a al-
gunos de los seres fantdsticos relacionados, dependien-
tes o necesarios a los brujos y a su Arte. La comple-
jidad de este sistema, que no me atrevo a calificar de
religioso por la falta de divinidades tal como enten-
demos el término, hace necesario su andlisis a nivel
provincial y atenido a las multiples interrelaciones
en las que se extiende su accién, razén por la cual
este tema no forma parte del presente bosquejo. Sin
embargo, por indicar estos seres las interrelaciones
entre naturaleza-sociedad y magia, religién (?) , misti-
ca y lo mitico —incluyendo en esta ultima esfera a la
brujeria en cuanto se exprese subjetivamente o utili-
zando para su conservacién y hegemonia conceptos,
valores y el subconsciente de las personas incorpora-
das al patrén cultural tipo del Archipi¢lago— debo
sefialar, muy sumariamente, algunos entes cuya exis-
tencia es posible s6lo en funcién del sistema brujeril.
Asi, el ivunche, invunche, imbunche de naturales y
mestizos, llamado, a veces, cusmo y buta o buta-macho
por otros®, siendo el macho o machucho para los
castellanos®, no tiene origen madgico, divino o mitico;
es, simplemente, un nifio robado al nacer, para criar-
lo desnudo en la “cueva”, segiin un régimen alimen-
ticio determinado, como carnes putrefactas, desperdi-
cios, excrementos y cuanto nos sea repulsivo. Por
imposicién ritual, antes que por crueldad, se le tuerce
una pierna sobre el “espinazo”. Este vocablo, usado
para designar la columna vertebral de los animales,
no debe llamarnos a engafo y llevarnos a suponer
que el invunche se convierte en bestia, pues es de
uso obligado para sefialar las espaldas humanas en
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giros idiomiticos de uso corriente, como en: “Se cayo
de espinazo al agua...” o “Te voy a sacar chispas del
espinazo...”. Esta deformacién le obliga a movilizarse
a saltos o en tres pies. Y aun cuando jamds es visto
por los no iniciados, se le describe o supone cubierto
de largos pelos (lanas o lanudo), mds préximo a las
bestias que al hombre, semejanza acrecentada por su
“balar” (pues durante su larga formacién no escu-
cha ningin sonido humano articulado), con la cabe-
za torcida sobre un hombro. Los brujos le dan un
nombre® y dos son las funciones en las cuales le
emplean:

a) Encadenado, permanece a la entrada de la “cueva”
durante el aquelarre para recibir el acatamiento vy
la pleitesia de los asistentes, conforme a un ritual;
b) Sacado a pasear, es azotado por los brujos con varas
de un drbol, arbusto o planta no identificado con
exactitud. Este rito parece coincidir con nuestro
calendario o, con mayor propiedad, ser anual y de-
terminado por un ciclo natural mds o menos acorde
con nuestro calendario. Durante esta azotaina, se le
siente balar por los bosques sin que se pueda indicar
el sitio preciso en donde se le martiriza, mientras
en el silencio del anochecer tales balidos, gritos, au-
llidos, rugidos o lamentos despiertan el aumén® y
alcanzan puntos distantes, provocando el temor,

ano

Algunos autores® asignan al invunche la funcién de
guardian de la “cueva” y de supremo drbitro para
resolver la aplicacion de una sentencia de muerte;
si este ente acepta tal sentencia, los brujos, segun
explican los autores citados, llevarian al “machucho”
hasta “el lugar en donde se ha de hacer el dano”™.
En otros casos: ..."“es necesario llevar al invunche a
conferenciar con el de otra cueva para autorizar a los
brujos a soltar pestes. En ambos casos, cuando se
resiste a caminar, se le azotaria.

Lo importante, tal vez, sea relacionar esta proposi-
cibn con el ritual para obtener un medicamento
para “el mal”, descrito por Cirdenas Tabies, azotan-
do una planta llamada “cusme”®, manipulacién seme-
jante en sus fases iniciales a la ya relatada en la cual
la planta mégica es el “paudén o pauheldun”®, pues
esto pondria de manifiesto, una vez mas, la existencia
de fuertes nexos entre la farmacopea mdgica con un
ser mitico (Thrauco y su bastén en el caso del pau-
dén), y con la Brujeria o Arte.

Si por alguna razén consecuente con los procesos de
raciocinio de los grupos primarios o primitivos se ha
transferido la concepcién mitica o mistica a lo ma-
gico, es un problema que, quizis, pueda proponerse
como una reminiscencia de los cultos totémicos. En
algunos relatos tradicionales podrian encontrarse in-
dicios de tales cultos.

Pero, :no serd este “paseo” una ceremonia previa
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al aquelarre mismo? Y si lo es, scudl es el ritual y el
significado de la reunién brujeril? Dentro de los mir-
genes del presente bosquejo no tiene cabida un ana-
lisis exhaustivo de este aspecto de nuestra mitologia,
pero debe ser mencionado para motivar la recopila-
cion de datos en torno al tema, tanto como por su
importancia para atender a la real vigencia de lo
mitico en la vida insular®,

Si ahora recordamos los tradicionales relatos, repe-
tidos por uno u otro vecino, sobre el encuentro de
un chiquito pichdn gateando por la playa —esto es,
de un nifio desnudo abandonado a su y a
quien no reconocen, aqui, en donde cada quien dis-
tingue hasta cada oveja de los otros pobladores en
cada distrito —razén para llamar ¢radicional al relato
de este supuesto encuentro— y asociamos tales afirma-

suerte—

ciones con el robo de un recién nacido para ser con-
vertido en invunche y con el hecho descrito por
Byron¥®: .,.es la precoz inclinacion que pude observar
frecuentemente entre los hijos de los salvajes: ya a la
edad de tres anos puede vérseles gateando entre rocas
y arrecifes, desde donde se tiran al mar..., y con cul-
tos totémicos como el del oso, tendremos sugerentes
perspectivas para analizar estas interrelaciones. Por
ejemplo, una influencia desde los grupos prehistéri-
cos del sur del archipiélago de Guaitecas, o a la Bru-
jeria como una manera de mantener los cultos toté-
micos bajo nuevas formas culturales, impuestas por
Espana y su catolicismo, conserviandolos en cofradias
secretas, o a los seres miticos y la razén de su vigen-
cia en servir para mantener no contaminados tales
cultos totémicos, o en una sobreposicion de tradicio-
nes, mitos y sistemas litirgicos, cuyo sentido esencial
y primario fue perdiéndose al debilitarse los medios
de comunicaciéon tradicional, oral, a nuevas formas de
estructura familiar.

Otro animal artelon o brujulon®, al momento de
cumplir su funcién especifica, es la voladora, en quien
muchos han pretendido encontrar la contrapartida
femenina del brujo. Segiin algunos autores estaria
capacitada para volar, como las de la mitologia eu-
ropea o las brujas de Talagante, con el solo adita-
mento de dejar sus intestinos en una artesa. La
“voladora”, como mensajera de la Revisorfa o tribu-
nal supremo de la “cueva”, parece ser simp!cmcnte
un ave, la guauda azul —llamada por nosotros “capi-
tana” cuando, en juveniles correrias por los estuarios
o las riberas de los lagos, lograibamos poner los ojos
sobre uno de los escasos ejemplares existentes— trans-
formada en esa circunstancia especifica en parte inte-
grante del Arte. Portadora del duam®, se abate gri-
tando de una u otra manera sobre la casa en donde
un enfermo espera tal resolucion. Este ser mitico, tal
como el “caballo marino” para uso del “rey” de la

63




Cueva —uso con reluctancia el término ‘“rey”, pues
no creo que se denomine asi al jefe o sacerdote supre-
mo de la Brujeria—, pertenece a la categoria de animal
existente con nombre individualizador
cumple su misién especifica.

s6lo cuando
Aun cuando la némina de aves y animales agoreros
seria demasiado extensa para proponerla en el pre-
sente bosquejo, debe senalarse a las guaudas, vaudas
0 huaudas® comunes y su anuncio de desgracias a los
pescadores que escuchan su espeluznante graznido
cuando, espantadas por el sonar de los remos, inician
su vuelo. Mds pequefias que la guauda “capitana’™®
—convertida en Voladora al portar el “duam”— cum-
plen el papel de aves agoreras asignado, quizds, por
su semejanza con aquélla o vinculando asi a la Bru-
jeria con la diaria realidad y la humana preocupacion
por los presagios. Si observamos, ademads, que la pre-
sencia de cahueles, delfines, en los corrales de pesca
es vaticinio de pronta escasez de peces en el corral en
donde se muestran** y el hecho de que bien podria
aceptarse al “caballo marino”, usado por los brujos
al embarcar en el Caleuche, como un delfin, volveria-
mos a encontrar un vinculo entre los animales agore-
ros y la Brujerfa. Por otra parte, este ‘“‘caballo
rino” seria llamado a tierra con un silbido particular,
tal y como con un silbar semejante se puede alejar
a los brujos, duefnos o usufructuarios del ser mitico,
debiendo entenderse ambas proposiciones dentro del
terreno de la magia.

ma-

A mayor abundamiento, este mismo silbido se usa
para dar respuesta cuando se nos llama desde lejos
por nuestro nombre propio y no vemos quién lo hace.
¢Obedece esta actitud tradicional a las creencias ge-
neralizadas entre los pueblos primitivos, respecto al
simbolismo del nombre como prolongaciéon de la per-
sona, sino como la persona misma, y no confiable por
ende a extraios o desconocidos? Si esta actitud, el no
responder al nombre propio a menos de dar como
respuesta un conjuro que aleje el dasio, una respues-
ta-exorcismo, obedece al convencimiento de este sim-
bolismo madgico del nombre, podemos postular que
la Brujeria incluye, ademds de lo mitico o lo mistico,
conocimientos de magia*s, Como el dano seria facti-
ble de ejecutarse sobre el nombre propio y el exorcis-
mo el silbido especial para alejar a los brujos, po-
demoe entender a ¢éstos como conocedores y domina-
dores de los medios y métodos asignados a los hechi-
ceros y magos por los grupos mestizos ya indicados.
Relacionando lo mitico con animales agoreros, puede
anotarse al chucao, avecilla anunciadora de la buena
o mala fortuna, para el caminante que la escucha,
segin el trino que brote de su mimiscula garganta,
recordando la pronunciacién de thrauco de los caste-
llanos, quienes dicen, generalmente, chauco. Esta rela-
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cién es demasiado débil para analizarla, aun cuando
vuelve a llamar nuestra atenciéon sobre los giros del
lenguaje al referirse uno u otro grupo humano a
estas materias.

Sintetizando, al analizar los informes y recopilaciones
sobre seres miticos, animales agoreros, relatos tradi-
cionales y algunas supersticiones no indicadas en estas
notas, puede concluirse que existe una relacién entre
éstos y la al menos supuesta cofradia o institucion
mistico-madgica, nominada el Arte o la Brujeria.

Algunas proposiciones a modo de sintesis

Se ha pretendido dar una visién esquematica de algu-
nos de los seres miticos, de sus nexos, contactos, seme-
janzas de funciones o de atributos y de las relaciones
entre ellos y la realidad, tanto material como no
material, en una comunidad rural, Apeche, geogrifi-
camente aislada e iniciada en el proceso de su desa-
rrollo agropecuario. Puede aceptarse a esta comuni-
dad como representativa, a escala, del Archipiélago
de Chiloé. En efecto, las diferentes agrupaciones
socioculturales —naturales endo y exogamicos, mesti-
zos y castellanos— estdn representadas en una propor-
cion acorde con la media en la provincia. Los seres
miticos ejercen sus funciones y mantienen su vigencia
al igual que en el resto del territorio provincial,
vigencia equidistante de los extremos de total creen-
cia y burlona incredulidad. Tensiones y problemas
socioeconémicos son semejantes a los de Chiloé, asi se
trate de los tradicionales o los creados por el aporte
cultural o econémico de escuela, radiorreceptores y
accion de las instituciones crediticias, como lo son
también sus relaciones demogrificas y el sistema de
tenencia de la tierra y su distribucién proporcional,
asimismo, con la realidad provincial en el drea rural.
La intencién de este bosquejo es mostrar la accion
de los seres miticos, su realidad funcional y, hasta
donde ello es posible con alguna objetividad, sus for-
mas y sus atributos. Pero aqui surge el problema.
Formas y atributos miticos son reales de manera sub-
jetiva, existen en un plano subconsciente y, desde ¢l,
promueven actitudes personales, pero, al mismo tiem-
po, su vigencia se expresa en manipulaciones, medica-
mentos, actividades, reacciones personales, modos
sociales, etc., materiales, objetivos en los cuales estd
involucrada esta realidad no-material. Pareceria que,
en ultimo término, los seres miticos deberian propo-
nerse a nivel personal, no ocurriendo ello asi, sin
embargo. Las diferencias o variantes propuestas por
diversos narradores muestran una constante, una ver-
tebracién de los mitos y de su funcién, a nivel social
o, con mayor exactitud, en nucleos especificos dentro
de la comunidad, sin perjuicio de una generalizacién,
en lo esencial, para ésta.
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En la realidad descrita es esencial, por expresarlo
asi, entender la importancia de los mitos para juzgar
diversas apreciaciones relacionadas con #reas especi-
ficas de diversas disciplinas. Dificilmente podriamos
explicarnos modos institucionales, por ejemplo, fuer-
temente arraigados en Chiloé, sin atender a esa reali-
dad no-material. Igual fenémeno ocurre con Oposi-
ciones colectivas a medidas claramente beneficiosas,
actitud que podria y suele entenderse como mal
intencionada o caprichosa y cuya causa debe buscarse
en esta particular concepcién de la realidad mitica,
Pero para ser consideradas en un andlisis especifico,
formas y funciones de los seres miticos deben ser
codificadas a nivel provincial, en primer término.
Esto implica o supone la existencia de un sistema
mitico, de una mitologia, general a la poblacion
insular, sistema en uso o vigente; dicha suposicion
se origina en el conocimiento, no por subjetivo me-
nos valedero, de la determinante importancia de la
mitologia en la existencia diaria, expresada por las
actividades brujeriles en particular o referida a tal
institucién, tanto sobre las pequenas comunidades
rurales, como en la estimativa asignada a lo mitico,
por los diversos grupos constitutivos o diferenciables
en las dreas urbanas, en general.

Para objetivar esta realidad, es menester organizar
un equipo de trabajo. La recopilacion de narraciones
0 la obtencién de dibujos infantiles®, debe efectuarse
de acuerdo con un esquema geogrifico previo, con el
fin de no excluir de tal recopilacién ningin lugar
o sector en los cuales exista la posibilidad de dife-
rencias socioculturales o de variantes miticas, de una
parte; de otra, debe considerar la obtencién de infor-
macién de todos los grupos determinables en cada
sector, asi como de miembros de diversas edades de
la comunidad,

Naturalmente seria preciso disponer de un diagrama,
por llamar asi lo propuesto como “perfil”’, de cada
ser mitico, sus funciones, sus atributos vy las interre-
laciones posibles con diversos sectores de la cultura,
para permitir a
portantes vy, sin
en tales aspectos, Para esto, podria analizarse la lite-
ratura existente, comparando en detalle sus proposi-
ciones y aceptar como previo y transitorio el “perfil”
obtenible.

los recopiladores captar detalles im-

influir en los narradores, ahonda

En el terreno mismo, tal encuesta podria realizarse
con la participaciéon de los alumnos de los cursos
superiores de los liceos de Ancud y Castro, asi como
con la colaboraciéon de los grupos de estudiantes uni-
versitarios que, como en anos anteriores, vendrian a
Chiloé

Estos tltimos deberian ser informados, prolijamente,

a realizar labores de extension social,

de las variantes o giros idiomdticos en uso en las
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diversas comunidades —zona riberena oriental, region

interior y costa occidental— tanto como sobre los

modismos tipo al hacer referencias a los seres miticos,
para que se interprete
significado de la informacion,

evitar equivocadamente el
Es urgente realizar esta investigacion. Por débiles que
sean aun los medios de influencia ejercidos por la
importacion de ideas y conceptos extrafios, la peculiar
condicion de los pobladores de Chilo¢, en la zona
rural especialmente, permite una rdpida y eficiente
adopcién de lo novedoso, con lo cual lo autéctono o
propio desaparece o se desvirtia. Mafana, dado el
proceso de desarrollo iniciado ya, quedard en la duda
la existencia o no existencia de la mitologia insular.
Se perderdn asi las actuales perspectivas de juicio
para determinar sus verdaderas expresiones, su accién
en diversas dreas de la existencia, su vigencia a nivel
personal, el valor estimativo asignado en las diversas
comunidades a las funciones de los seres miticos, las
posibles influencias —en uno u otro sentido—, en ¢l
crecimiento o desapariciéon de los grupos étnicos deter
minables hoy en su complejidad humana de isla-
crisol,

Junto a esto, la cada vez mds apremiante necesidad
de proponer el conocimiento del hombre de manera
integral —quizds conocer sistemdticamente no sea otra
cosa que poder facilitar la comprension de hechos vy
fenémenos a todo el mundo— acenttia la importancia
de esta faceta de la cultura para lograr comprender
los procesos de formacién, desarrollo, desaparicion,
estructura peculiar o estatismo de algunos sectores
de la realidad Chiloé.
No se

mitos al modo de “las mil noches y una noche”, para

trata, de ninguna manera, de codificar los
solaz de especialistas y eruditos, o de estereotipax
organizadamente de acuerdo a nuestro propio patrén
cultural la mitologia del Archipiélago, dindole una
forma coherente segin personal criterio, sino de in-
tentar desentranar la vinculacidén existente entre reali-
dad mitica y realidad diaria.

El bello simbolismo de la mitologia gricga, clara
completa por obra de sus artistas, nos mueve a buscar
en las demas, igual coherencia explicativa olvidando
que, tal vez, esos mitos vivian, actuaban, tenfan vi-
gencia en la realidad egea en la misma medida nebu-
losa, variable, en que existe hoy la nuestra, dejando
de ser y convirtiéndose en propiedad de un sacerdo-
cio cuando se los organiza en la forma bajo la cual
los conocemos.

Cuando se piensa en los elementos culturales, mate-
riales o no, conservados al pasar de los siglos, sor-
prende un poco anotar aspectos como la mitologia de
los pueblos —por elemental que fuere aquélla y pri-
o realizaciones materiales

mitivos ¢stos— construidas




expresamente para perpetuar u objetivar aspectos no
materiales que, en alguna medida, los diferenciaban
y constituian. Parecen asi mas fuertes y estables ante
los embates del natural devenir, los no intencionados
mitos nacidos de ingenuas respuestas dadas, sin pre-
tensién, para explicar o satisfacer la humana inquie-
tud espiritual.

Quizis, en nuestra época de sistemas y organizacién
externa al hombre, la constante presencia de limites,

ADVERTENCIA DE LA REDACCION

La notas siguientes, numeradas del 1 al 43, corres-
ponden a los llamados de esta tercera parte y final
del articulo que hemos estado publicando desde el
numero 74. Para su cabal comprensiéon es recomen-
dable considerar las notas respectivas de las dos par-
tes anteriores, que a su vez han sido numeradas a
partir del 1.

NOTAS

1Denominacién de terrenos pantanosos de caracteristicas diversas.
2Boletin de la Universidad de Chile, N° 64, p. 85, abril de 1966.

3El mito del agua en algunas primitivas culturas americanas,
Hugo Gunckel. En “Boletin de la Universidad de Chile”, N 51.
septiembre de 1964.

«Ver cita anterior. La culebra mitica del Diluvio, enemiga de
los hombres, se llama Cay-cay en Chiloé.

5.a voladora, no una bruja sino una especie de garzota, y el
caballo marino, sobre el cual el jefe de la cueva se moviliza
hasta El Caleuche, segin Ratzel, op. cit.,, sin especificar sus
fuentes de informacién.

6Como la y se pronuncia como una i larga (i:), es mas objetivo
escribir lloco y no yoco, pues en este ultimo caso se pronuncia-
ria i:oco. La indicacién acerca de la pronunciacién tipo de la
“y’’ se justifica en la importancia de las variedades del lenguaje
oral, cuyos matices se acentian al referirse al drea de lo mitico
ante extranos, haciendo dificultosa una comprensién acorde con
lo que se desea expresar.

“Por extensién significa obsequio; incluso existe en uso el tér-
mino ‘‘lloquear” que significa dar u ofrecer alimentos estimados
como un lujo, o bien articulos escasos, cuando el donante dispo-
ne accidentalmente de una cantidad suficiente de ellos.

8Una porcién del lloco consiste en: sopaipillas ‘‘blancas™ y ‘‘mo-
renas’’, milcaos en lio, “‘colao’ y fritos, chicharrones cortados
con un trocito de carne, porciones de carne, de los costillares
especialmente, todo ello cocido en la manteca del “‘derreite’.
Tanto las sopaipillas como los *“milcaos’” deben ser de dos clases
en cada tipo: dulces y salados. Ademas, las primeras se subdivi-
den seg(in su ingrediente en masa ‘‘con huevo y sin’’. Jamas
deben incluirse “llides’ como se les llama a los restos de chicha-
rrones. Las porciones del ‘““lloco” deben alcanzar para todos y
cada uno de los habitantes de la casa a que se envia. Se ofrece
al atardecer, coincidiendo con la hora aproximada en que se
termina con la ‘‘tarea’ —matanza y derreite—; por esta razon,
cuando los “‘compromisos’ (palabra con que se designa la obli-
gacién de mandar lloco ya fuere por haberlo recibido alguna
vez o por imposicién de los familiares) son numerosos, puede
carnearse el o los chanchos el dia anterior al fijado para el
derreite. No enviar a alguien con quien se tiene ‘‘obligacién’’,
“su lloco™ es una ofensa y significa ruptura formal de la amistad.

*Ratzel. Op. cit.,, p. 85, Tomo 11,
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indicaciones y encauzamiento, estén sujetando en al-
gin sentido ese afdn por inquirir, y dar asi respuesta,
simbolizable en el “arka aloe” de los fueguinos, tra-
ducible por “mds alld aun’’, sin otra razdén, causa O
deseo, que la eterna inquietud de conocer lo distante,
sea en el tiempo, sea en el espacio.

Apeche, 24 de marzo de 1967

10Autores como Rubén Azécar definen el término con un cri-
terio muy poco acorde con la tradicién. En Gente éen la isla,
Ed. Lautaro, B. Aires, 1947, define en el glosario la palabra
Camahueto como “‘animal mitolégico; unicornio”. Molina He-
rrera, op. cit., le describe desde idéntica posicion, por citar sélo
dos autores. Mal puede suponerse una transformacion del mito
en el breve tiempo (en 1933 Azécar terminaba su novela y Moli-
na vivio en Achao en 1924), que media entre estas fechas y 1950.
Pienso como causal de equivocacién el uso del giro *‘cacho’e
camahueto”’, el cual alude a la cornamenta en nimero singular.
De todas maneras deberia considerarse la posibilidad de una va-
riante en las zonas geograficas a que hacen referencia estos au-
tores, No se supone, por otra parte, invencion antojadiza en
ellos;: a lo sumo, podrian haber aceptado como generales uno
o dos relatos de personas de un mismo status sociocultural, segu-
ramente influidas por las lecturas o por el deseo de afirmar lo
que suponian se esperaba de ellos.

1Jyego de equipos con una pelota de madera forrada en cuero
de cordero. Hoy se supone que lo juegan los brujos, volando,
para probar su capacidad.

13Denominacién regional de estuario, abra, fiordo, ria.

130tra tradicién relacionada con el mar y su influencia en la
existencia humana de la isla, asegura: “s6lo podemos morir con
la misma marea con que hemos nacido™.

4Animales de color oscuro, casi negro, manchados de pardo,
particularmente en el hocico y en el lomo. Animales manchados
de gris o plomo de manera irregular.

5E. Molina H., op. cit., indica que el camahueto se “‘siembra
en los terrenos de quien se quiere danar’’. Se emplearia para
ello un cuerno y esta plantacion se trataria de un acto brujeril.
Supone unicornio al camahueto.

1Es menester diferenciar claramente magia, mitico, mistico, fan-
tastico, fabuloso, pues una de las causas de confusién mas co-
rriente en la interpretacion de narraciones miticas se origina en
el uso indiscriminado de estos conceptos para valorar o clasifi-

car relatos, detalles de éstos, etc.
17Alga de la familia de las fucaceas.
150tro de los nombres de la Brujeria.

19Se llama ‘‘raspa’ o mejor ‘‘raspadura’” a las mondaduras de
las papas.

2Para ilustrar este aspecto, vease Enciclopedia de la fdbula, Ed.
uTEHA, publicada bajo la direccién de Fernando Palazzi y adap-
tada al castellano por José Maria Valverde, 1959.

fNombre que se da a aquellas personas no vinculadas en modo
alguno a los brujos y brujerias.

2La magia, Jérome-Antoine Rony, p. 17, Ed. Universitaria de
Buenos Aires, EUDEBA, 1963.

2[Fsta nominacién nos trae de nuevo a la necesidad de atender
prolijamente a los giros lingiiisticos. Asi, en el glosario del
articulo citado del “Boletin de la Universidad de Chile”’, N¢ 64,
se dice respecto al piguchén: “‘cualquier animal que ha degenc-
rado o se metamorfosea. También aspirante a brujo..."; ¥
Lautaro Yankas en El vado de la noche, Zig-Zag, 1960, pag.
88, ““animal mitico, especie de vampiro’’, escribe pihuychén;
L. C. Faron, en Hawks of the Sun, pp. 63-71, Mapuche Mova-
lity and its Ritual, University of Pittsburg, traduccién de En-
rique Santander, escribe: “‘piwichén toma a veces la forma de
un gallo, a veces la de una serpiente con alas y en cualquiera
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