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Desde la aparicion del libro d.
"Spengler, se ha impuesto en la cul-
tura occidental una nueva forma de
considerar y ver la hlstorla Ayuda-
do por el método comparativo, esta
vision interpretativa del devenir
histdrico nos parece mas armonica
con nuestra, mentalidad e impregna
un sentido organico a un conjunto
de hechos inconexos e ininteligibles
hasta ahora. ‘‘La Decadencia de Oc-
cidente’’, portador de este nuevo
critzrio, es- fecundisimo en perspec-
tiva; provoca en la actualidad una
revclucién que puwede compararse
con las grandes revoluciones del
pensamiento, como son las de So-
crates y Descartes. Cualquiera que
sea el valcr, la precision del libro
de Spengler, él es, ante todo, el pa-
dre de una nueva filosofia, de una
‘nueva historia. Los conceptos de:
ttempo- temporalldad mejor, evolu-
cién, progreso, ciencia. verdad ¥
otros de la misma importancia, ad
quieren un significado totalment.
diverso, han sido mcorporados, co-
mo los hechos, al devenir histdrico
Justifiquemos 21 pensamiento d¢
Spengler por este inaudito horizon-
te que nOs presenta, por su intuicién
profunda y fértil del acontecer his-
tdrico. -

Este nuevo panorama histérico ha
venido a transformar la historia en
un panorama filosofico. Encuentra
aqui la filoscfia uno de sus proble-
mas mas interesantes y, tal vez, el
mas fecundo de todos. La filosofia
y- la historia se transforman en dos
crzaciones espirituales coexistentes,
fundidas en cuanto a sus activida-
des y fines se refieren. La historia
como el desenvclvimiento de cultu-
ras; la filosofia, la explicacién, la
interpretaciéon de ellas, La historia
como el estudio, de las actividades
del hombre: la filosofia, un huma-
nismo. El hombre es el gran y ani-
co tema de toda auténtica metatisi-
ca; la histcria el sentido temporal

_del humanismo. Y ;qué es cultura?

La concepcién que un pueblo tiene
del hombre y del cosmos.como re-
rrefenracmn de éste. concepcidén que
d:termina la totalidad de la vida de
es2 pueble y de sus integrantes indi-
viduales. La especulacién filoséfica
por 4rida que sea, es una manifes-
tacion del crganismo cultural a que
pertenece; sus problemas y sus solu-
cionzs -son exclusividades de lesa
cultura. De esta forma, la filosofia
se ve sometida al devenir histérico
en la misma intensidad que las ins-
tituciones. No hay problemas ni so-
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luciones intemporales ni universa-
les. Asi la cultura y filosofia son
expresiones humanistas de un cierto
tipo de hombres de un determinado
ciclo cultural; la cultura es la acti-
vidad vital de ese humanismo, la
filosofia la expresion teorética de
ella. Pero como la cultura es la ac-
titud vital de un pueblo, lo es tam-
bién de un individuo, la forma de
vida que adopta de acuerdo con la
cultura a que pertenece. Participa de
una ‘‘microcultura” al lado de su
“macroecultura’” ambiental (estos
términos tomados en ‘el sentido
griego). Forman el quid pro quo de
un pueblo y el quid pro quc de los
constituyentes de ese pueblo. Enten-
dido asi, el término cultura tendria
dos significaciones: una, histdrica. v
otra individual, teniendo ambas por
fundamento y raiz al’ humanis-
mo (1). -

;/Qué es la cultura griega y qué
es la cultura occidental?, o bien.
icual es el concepto helenistico del
hombre y cual és el occidental? Al
constituir Grecia una cultura, filo-
sofé sobre ¢l hombre, establecié una
auténtica metafisica y creé una vida
que transparentaba claramente esta
esencia de su alma. Desde Homero,
pvasando por los jonicos, hasta las
escuelas éticas desprendidas del so-
cratismo, acusan su realidad huma-
na. La Polis, la base social cultural
de Grecia, es la resultante de este
pensamiento y encarna poderosa-
mente el “milagro griego”. Este
“ritmo fisiognémico”’ alienta y for-
ma todo su devenir historico: esto
los lleva a cumplir un ciclo tempo-
ral, su humanismo los ‘hace vivir

(1) Desde este punto de vista afirmo
1a existencia de una cultura en los pueblos pri-
mitivos, ‘‘cultura primitiva’’; Ella se distin-
gue por la inmersién de la individualidad en
¢l cosmo y por la confusién de lo mistico
y lo real. Estas dos caracteristicas explican sus
actitudes y concepciones. Al deeir Levy-Briil:
“Los primitivos miran con 1os mismos ojos que
nosotrds, pero mo ven con el mismo espirity’,
reflejaba este pensamiento, e
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obsesionantemente y el sentido de
la forma —apolinea— les desarro-
‘lla al maximo, como en ninguna
ctra parte, su apreciacidon de la be-
lleza. Comencemos este trabajo ana-
‘litico estudiando lo que en ellos en:
tendieron por microcosmo y macro-,
cosmo. ‘ : .

El macrocosmo constituve para
ellos el univierso limitado; nacido
del caos y luego sometido a una or-
denacién causal inmutable. El mi-
crocosmo —ef hombre intrinseca-
mente— forma una parte de este to-
do, una pequena fraccién de una
gran totalidad. Es decir, el micro-
cosmo nc ¢s para.los griegos una
oposicién, algo diferente, del macro-
cosmo, ni un pequefioc mundo indi-
vidudl encerrado en el espiritu. Es-
tas dos palabras no aparecen como
dualidad, dualidad intransigente y*
radical. Mundo y alma son ontolé-
gicamente idénticas, diferenciadas
unicamente por su extensién. —for-
ma en su ultima instancia, La esen-
cia o la sustancia del cosmo es la
csencia o-sustancia del alma (2);

puede decirse que inconscientemén-

te las distinguian fencmenoldgica-
mente, aunque el hilozoismo nos
impide establecer tal diferenciacio..
Esia identidad hombre - mundo
(identidad que no significa una
amalgamacién de la individualidad
en la realidad, el caso de los primi-
tivos) resalta claramente en las es-
peculaciones, cosmoldgicas de las es-
cuelas jémicas, es el significado cul-
" tural de esta metafisica; Thales, su
iniciador, establece el agua como el
principio del universo y de todo.
‘cuanto existe, sin inguietarle el ori-
gen y el fundamento del alma hu-
mana. El alma aparece aqui como
una cosa, un algo mas sutil, pero
que no se opone a, las cosas objeti-
vas. El ptoblema planteado en esta
forma, es incomprensible, para ellos

\

(2) No es posible considerar estas’ ideas
como las considera Kant, El “‘noumen™ es ex-
trafio, inaprehensible a los griegos,



no hay tal problema. Heraclito es-

tablece el fuego como principio, el
alma era también una llama; De-
mocrito piensa que el alma, al igual
que el mundo, estd compuesta ‘de
Atomos mas pequenios y redondea-
dos. Asi continda la filosofia grie-
ga sin diferenciar cualitativamente
alma y mundc; se dieron ’cuenta
que el mundo era concreto, estable-

cieron innumerables teorias sobre la

materia —no extrafias. al pensa-
miento occidental— y que el alma
era una vaga intuicién de si mis-
mo que estaba mdis alld de los sen-
tidos, sin lograr comprender ‘esta
oposicién cognoscitiva,

- En cambio. la metafisica occiden-
tal, especialmente la epistemologia,
estd basada en el antagonismo hom-
-bre-mundo, en la .antitesis objeto-
sujeto, macrocosmo-microcosme, Se
piensa y se actiia de acuerdo con es-
ta oposicidn tan radical y absoluta
que ha llegado a ser un axioma in-
discutible. Descartes —fundador de
la filosofia moderna— habla de una
materia extensa y una materia pen-
sante; la especulacidn sobre el pe-
dazo de-cera ‘‘de su Segunda Medi-
tacién’’ es totalmente extrafia en la
filosofia griega y no hay trozo que
pueda comparirsele. El pensamien-
to occidental no sblo ha estableci-
"do este principio, sino ha llegado a
subyugar al mundo por el espiritu
vy ha declarado abiertamente la in-
ferioridad de aquél con respecto. a
éste. Kant ha dicho: “Si suprimié-
tamos el sujeto pensante, de golpe
debe desaparecer completamente el
mundo material. Ya que no es otra
cosa que el fendmenc para la sen-
sibilidad de nuestro sujeto, una_es-
pecie de representacién para ét”. El
postulado de Schopenhauer “‘El
Mundo es mi
enunciado exabruptamente al co-
mienzo de su obra principal, no s6-
lo revela la dualidad sujeto-objeto,
sino ademds coloca al- hombre como
centro y.suprema autoridad del uni-
verso. El hombre aparece aqui como
una especie de entelequia cdsmica,

Representacién”’,

.versas, la intitha :
-auto-determinacdn. Los dioses crean

especialmente a partir de su esen-
cia: el espiritu que es la negacién
de la materia y la afirmacién de la
hegemonia del hombre. Explicando
Kierkegaard la naturaleza humana,
escribe: ‘‘el hombre es una sintesis
de alma y tuerpo, constituida y sus-
tentada, por el wespiritu’”’. Este es el
tercer elemento que faltd en la fi-
losofia griega y que constituyé su
armazdn cultural y la razén de ser
de su existencia historica. Mas atn.
partiendo de estos predicados, la
metafisica de nuestro tiempo ha lle-
gado a hablar de principios absolu-
tos que constituyen cualidades espi-
rituales y hablan de Voluntad, Idea.
Yo, Evolucién, Conciencia, etc. Se
trata de una proyeccién de lo hu-
mano, al reino de los fendmenos y es
opuesta a la griega que proyectaba
lo césmico a lo humano. En fin, to-
das las formas en que se ha mani-
festado la cultura occidental revela
la absoluta contrapcsiciéon micro y
macrocésmica y el imperio poderoso
del espiritu.

Es lo que llamo un bumanismo
antrepocéntrico. -

Veamos ahora el otrc gran pro-
blema humano y la manera que
ambas culturas lo resuelven: ;qué es
la vida? Para el griego una deter-
minacién del destino, una directa
participacién de la divinidad: para
el occidental una creacidn de si mis-
mo, un desarrollo libre y auténomo
del espiritu. Llegamos al terreno
mas preciso .y clarc para caracteri-
zar estas dos actitudes bidticas, estos
dos humanismos tan heterogéneocs.
A partir de Homero se nota esta de-
terminacién implacable a un sino
fijado por los dioses, hay en.ellos
la clara cenciencia de tal constrefii-
miento, de_esa cruel fatalidad. Por
todas partes es perseguido por la
Moira, - por el Destino. Desconocén
el desarrollo de la personalidad, la
fucha contra.las circunstancias ad-
n'titha . necesidad  de la
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el mundo, fijan sus leyes y fijan
a la vez su vida, la trayectoria ‘Jie
han de seguir en la existencia. Esta
participacidén divina en la vida hu-
mana, en la guerra, demuestra su
incapacidad para crear por ellos so-
los una via, un rumbo. Si acuden a
la divinidad es para que aquélla les
fije un" fin, una conducta. %L'orécu-

lo de Delfos, el mas simbdlico re-.
. presentante del espiritu griego, es’

quien les resuzlve todcs sus proble-
mas y angustias existenciales. Les
falta decisién, pero alli estd Delfos
para proporcionarsela. Carecen del
impulso vital, del arrojo tan propio

de nosotros. El destino los. persigue .

inexcrablemente, los esfuerzos hu-
manos scn nulos; las misticas direc
trices permanecen inalterables. Sus
tragedias scn estas vidas estzreotipiz-
das. Su sentimiento tragico de la vi-

da no es la muerte: el perecimiento.

de lo hecho y de la personalidad.
sino la impotencia humana ante lo
predeterminado, .este destinc fatal.
siempre desgraciado, angustioso. Edi-
po llora su destino, el fracaso de
los intentos de su padre por escapar
de él. Impertérrito se cumple con la
exactitud y rigor de las leyes cdsmi-
cas. Por tragico que el destinc sea,
hay en ellos una necesidad interior
de conocerlo, "aun a precio de la
muerte, y alli esta el oraculo de Del-
fos, con su gravedad, su ‘divinidad
y misterio. El Areté griego es obede-
cer a su sino, que ni lcs dioses, co-
mo dice Herddoto,
destruir o tergiversar. El griego no
evoluciona, no crea su-vida, no si-
gue un .proceso de autointegracion,
sino Gnicamente va haciendo reali-
dades,  ‘objetivando, lo ya predis-
puesto, desarrollando actitudes ex-
traflas a su voluntad, a su persona-
lidad. La época raciohalista se des-
poja-de la Moira, sustituyéndola por
la Diské, pero esta sustitucién no
significa en ningdn caso una libera-
cién del ‘destino, va que la Diské
sigue siendo considerada como una

ley - “divina-humana, \del cosmo, y

la . divinidad: serd siempre para ellos
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son capaces de

_la directriz de su conducta: se trata

solamente de una racionalizacién de
lo que antes sentian ingenuamente
(3). iA qué se debe tal sentimien-
to?. A la ausencia de una autoncmia
espiritual, actuando, por sobre cual-
quier rémora a un libre desenvol-
vimiento del’ Vo :

La poesia, 13 filosofia, la trage-
dia, la religién griega, 2l gran libro
de' Tucidides, el de Herédoto y el
devenir histéricc griego, sefialan este
sentimiento tragico de la vida: la ti-
rania mistica. :

- .

Otro sentido posez la cultura oc--
cidental. Se percibe un poderoso vi-
talismo, una intima necesidad de
desarrollar la personalidad,” de ha-
cer.imperar el espiritu sobre los he-
chos y circunstancias. S2 dcmina 2
la realidad, se relega a segundo tér-
mino y muchas veces es vencida por
el idealismo. Es el caso de Don Qui-
jote, autdntico perccnaje de esta
cultura. Muchos huyen d:l mundo
exterior, se refugian en si mismos
desdenando lc externo; es lo que ha-
ce el mistico cristiano .en un éxtasis
creader y renovador,

Poseemos clara concizncia de nues-
tras mutaciones; la vida se nos pre-
genta como una manifestacion de sf
mismo, un’triunfo del espiritu fren-
te a los fortuitos aconteceres. Scheler
ha dicho que el hombrz es un asceta

~de la wida, un ‘‘der superior a si

mismo y al mundo’”. El espiritu es
el enérgico No.a la realidad, un au-’
ténoma accidén propia y exclusiva.
Keyserling, al distinguir la parte
telgrica de la espiritual en el hom-
bre, llegaba a establecer que el pro-
blema de la muerte no_ existe para
el espiritu. El mismo  simbolismo
tiene el problema del libre albedrio

- (exclusivo de Occidente). Esta pro-

funda vivencia de nosotros mismos
ha hecho surgir un ‘problema tan
arduo, -estéril comeo- es -el de la li-

'(3)  Alfred Weber: “‘Historia de la Cul-

“tura’’..



bertad. De esta forma se ha llevado
i up terreno teorético, una funcién
vital que sélo se vive, se instuye,
pero que yace rodeada de un arca-
nc angustioso, Explicarlo, desentra-
fiarlo racionalmente, seria convertir
nuestra ‘‘alma cultural”’— entele-
guia humana— en conceptos, for-
mulas, lo cual no es ‘mis que una
vana pretensién. Asi heémos reem-
plazado al concepto griego de desti-
no, €l de vocacién, de necesidad in-
terna, que no se ha dejado, muy
superficialmente, de confundirse con
aquél. El occidental suele hablar de
destino, pero lo hace en una forma
muy diferente y diversa del griego.

Conexionado profundamente ‘con
estas formas de vida, se. encuentran
¢l pesimismo griego y occidental, y
ellos difieren en la magnitud que
difieren sus vidas. El pesimismo
griego es la angustia bidtica por esa
drastica determinacién de la divini-

dad, por ese devenir que es del hom-

bre y no puede ser transformado
por su voluntad: la impotencia ante
situaciones extrafias v enigmaticas,
es ¢l grito inefable ante la injusticia
v crueldad divina. El griego llcra
su Hado y ha manifestado genial-
mente su grito en su tragedia. El
pesimismo  occidental, claramente
desenvuelto en Schopenhauer, llora
2] dolor como un constituyente de
1a vida, es el fondo y eje de la exis-
tencia. Nc resulta como circunstan-
cia de una impbsicién divina, sino
1a razdn de ser del ritmo vital y. al-
gunas veces aparece como subtratum
del espiritu. El dolor es °n si un
principio lamentable, posee un ‘de-
recho propio; no es un agregado.
ante todo es una esencia. Frente a
este dolor puede haber aun la capa-
cidad de optar.una conducta volun-
taria y hasta se le puede vencer. El
sentido de lucha no desaparece.
Nietzsche ha hablado de una “Vo-
luntad de la Nada”

~ La concepcién del superhombre,
la del Héroe de Carlyle, la de evo-
lucién en que el hcmbre es fin ¢
objetivo de ylla, del microcosmo

opuesto al macrocosmo, el de la li-
bertad, del pecado y la salvacidn, la
teoria de los valores, del tiempo, el
infinito, el Espiritu, etc., son con-
cepciones de un-profundo y acen-
drado humanismo antropocéntrico.
Cuando Hegei renegaba de los he-
chos diciendo: ‘‘Si los hechos estan
contra mi, tanto peor para ellos’.
thablaba por el alma cultural que
tan fuertemente représentaba: el al-
ma cultural occidental.

. Llegamos al final de este trabajo
en que hemos analizado los huma-
nismos griégo y occidental, por sus
dos fases mas fundamentales: la re-
lacién hombre-mundo y el concep-
to de vida. Hemos concluido que el
grizgo explica cstos problemas no
a partir del hombre, sino en la di-
vinidad, quedando en una atmosfe-
ra medio mistica y medio raciona-
lista, que nunca podremos penetrar
al fondo. El occidental parte del Es-
piritu, creando una cultura eminen-
temente espiritual y no de formas.
Por esta razén se puede llamar al
humanismo griego un ‘‘humanismo
apclinec”’, contrapuesto al moévil v
auténomo humanismo antropocén-
trico. Comprendido de esta forma el
ritmo fisiognémico de ambas cultu-
ras, puede comprenderse el abismo
d> estcs dos ‘‘protofendmenos’” his-
téricos y penetrar en el sentido que
hay en una tragedia de Esquilo o
S6focles y en una tragedia de Sha-
kespeare o el ‘“‘Fausto’”; entre el co-
ro_sobrio y el lamentoso de Esquilo.
y el reconfortante y optimista de la
Novena Sinfonia; entre “‘Las. Vidas
de los Hombres Ilustres’” de Plutar-
co y ‘“Los Héroes” de Carlyle: en-

_tre-la vida solitaria y contemplati-

va de Kant y la politico-social de
Platén. Este panorama histérico-
filoséfico de estos dos ciclos tempo-
rales nos permiten considerarlas ex-
trafios entre €i y desechar la preten:
dida influencia griega en nuestro
desarrollo; lo que se quiso ver como
Renacimiento de Grecia, fué una
enérgica negacion y contradiccion
de ella. Asimismo, excluyamos un
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_examen de valores. entre. ambps
“acontéceres. .

Spengler quiso expllcar la cultu-.

ra griega con la palabra ‘‘ahistori-
cidad”, desconociendo, por lo tan-
to. los conceptos de tiempo y ®espa-
cic; segun ¢l los griegos vivian en
el presente sin preocuparse del pasa-’
do ni del porvenir. La forma. el
momento —lo apolineo— era su
base. Esta visién de Spengler es acer-
tada, sélo que no se supo de dén-

de venian tales caracteristicas. No.

sabiendo Spengler 1o que una cultu-

ra era en realidad, rcdgando al pro-

blema por sus afueras sin penetrar
en el fondo, no pudo explicar las
razones de ese caricter apolineo. El
desconocimiento griego del tiempo,
infinito, espacio, histcria es el re-
flejo del desconocimiento de lo que

es el Espiritu y
éste encierra, El hombre es un ser

~de las cualidades que

histérico, hay una historicidad hu-
mana y una historicidad universal.
El espiritv es tiempo. integracién v
determinacién de si mismo. Hay una
cultura individual como una cultu-
ra histdrica; Grecia mo tuvo con-
ciencia —aunque actué como tal—
de este devenir histérico individual.
Es preciso, ante todo. sentirse a si
mismo histérico para desarrollar un
auténtico criterio histérico. La ahis-
toricidad griega es en el fonde su
aespiritualidad, es la resultante de
su humanismo apolineo, en que el
tiempo, como una continuidad crea-
dora, le estd velado por las formas,
por lo estereotipadc, por el capri-
cho de la divinidad.
' E. M. P.




