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LEO FROBENIUS

DEL ESTUDIO DE 10S PUEBLOS A LA FILOSOFIA

Leo Frobenius nacié en Alemania en la segunda mitad del siglo pasado. Ya desde
joven sobresalié en el campo de la historia. Estudié en especial las culturas africanas
organizando varias expediciones al interior del continente negro. Comenzé a recolectar
leyendas, ‘canciones, proverbios, aprendié -diversas lehguas, estudié a fondo la estrue-
tura social, el género de vida de los negros sus ritos, religiones, ete. Este' eonoeimiento
tan acabado de la cultura de numergsos pueblos, 1o llévé a defender v erear teorias sobre
el origen y desarrollo de las ‘culturas en general.

Para Frobenius las culturas son organismos independientes,” Toda forma: cultural
debe considerarse como un ser, un organismo, que tiene su nacimiento v que atmaviesa
las Gpoeas del nifio, del joven y del adulto. Las culturas tienen una vida  semejante
al ser humano, pero no estin sometidas a su voluntaid, sino que viven sobrme él. Segtin
sus formas, estan ligadas a zonas determinadas, es deceir, a cinculos eculturales. Las
formas cambian cuando se trasplantan y al mezclarse (rroducen otras nuevas. Con todo,
podemos comprobar que Frobenius, al igual gue Oswald Spengler en su “Decadencia
de Ocecidente”, se aferra al principio de los circulos culturales. Plara ambos las culturas
son organismos, por lo que no se escapan al eiclo vital. Pero amhos no coneuerdan del
todo, porque la doetrina de Frobenius va mucho mas alldi que la de Spengler, como
veromos més adelante, correspondiendo la obra de este Gltimo sélo a una parte de la
del autor que nos ocupa.

Mirada esta doctrina de Jos cireulos culturales desde el punto de vista de la
epistomologia, podemos observar en "ella una tendencia relativista. La verdad sdlo es
valida para determinado cireulo, v siendo una verdad vAlida para uno, puede serlo para
otro. Como toda posicién no positiva, ésta tambitén se contradice a si misma.

Pasemos ahora a estudiar la obra que nos ocupa.

Eqpema]xmente en los pueblos primitivos podemos ohservar una d1v1swn de la tribu
en grupos, Estos grupos se hasan generalmente en la edad, por lo que podemos Namarlos
generaciones. En la mayoria. de los casos esti dividida la tribu en tres generaciores:
la primera la forman los nifios impdberes; la segunda la integran los jévenes hasta el
periodo de contraer matrimonio; y, finalmente, la tercera la constituyen los adultos.
Cada uno de estos gruypos lleva una vida distinta.

En Africa podemos distinguir esencialmente dos tipos de divisién dentro de las
diversas tribus: uno en ¢l E. y otro en el W,

Los orientales tiemen precisamente esta divisién en nifios, jévenes y adultos u
hombres maduros. Llegados los nifios a la época de pasar a la segunda generaecién, o
sea a aquélla formada por los jovenes, deben sometierse a una serie de ritos religiosos,
como la extraccién de dientes, el corte de pelo, etc: Ya dentro de la segunda generdcién,
abandonan el craal paterno v se dirigen a una comarea apanmtada para continuar la vida
mdepenldxentemente Aqui se retnen tanto jévenes como muchachas llevando una vida
de juego v diversién aungune no descontrolada. Se alimentan de carne, leche v sangre.
Ya cuando una pareja ha tenido hijos, ¢l novio paga el precio de la novia, se casan



y se separan de sus "mtiguoq cmnapaﬁero% yéndose a la tercera generaciém, la de los
mayores. La edad del novio es de mis o menos 30 aifios.

El otro tipo, el occidental, se basa en (yomunnda.des secretas (cofmdlas), jas cua-
les llegan a veces a dominar dentro de la tribu. Estas comunidades tiemed costumbres
v ritos especiales: bailes de méasearas, orgias, sacrificios, etec. En todos estos actos
no pueden participar las mujeres y los nifios. La iniciaeidon de los niftos en estas co-
fradias se efectia con ritos magicos, tatuajes, cortes de pélo, extracecién de dientes,
ete. Generalmente los llevan al bosque, donde les presentan escenas horripilantes, con
el objeto de probar su madurez. Los tatuajes, cortes de pelo, ete., sirven de insignia
para los hombres de la cofradia, Bl mamdo en las asambleas lo tienen los hombres ma-
yores de 35 afios. Ellos guardan las miscaras, ellos ordenan los sacrificios, ellos conocen
las viejas costumbres y tradiciones, ¢l derecho de origen. Este poder de aquéllos que
son considerados como prudentes, no se extiende a los problemas judiciales y adminis-
trativos; sélo llega a ser dictatorial en las sociedades antiguas de Africa Oceidemtal.
Por esta razén, todas las sociedades jovenes del Africa Occidental son regidas por asam-
bleas del pueblo. En estas asambleas, eomo ya dijimos, son los mayores los que tienen
el mando. También son ellos los que se aferran a las tradiciones, surgiendo gemeral-
mente las ideas nuevas entre los.jéwvenes de 25 a 35 aiios. La 1mc1at1v'x estd, pues, en
manos de los jovenes, la autoiidad en las de los viejos.

En estos debates apreciamos ficilmente, entonces, esa diferenciacién en genera-
ciones a que me referia, ‘y que es totalmente natural, pudiéndose comprobar en todas
las sociedades tanto antiguas como modernas. El determinar dentro de un estado cuil
es la generacién dmmmante, nos da un indicio de su marcha; generalmente se opera la
interacciéon de las dos superiores.

Algunos actores, dice Frobenius, han querido wver en la ordenacién de la vida
sexual la raiz de estas comunidades. Pero, en realidad, esta separacién de las generacio-
neg deriva de la vida espiritual de los individuos. Estos escalones el espiritu, si pu-
diéramos decir asi, representan el fenémeno creador v, por lo tanto, influencian en tn-
das direcciones: la familia, el trabajo, la justicia, el estado. La agrupacién en gene-
raciones se debe mas que nada a la continua transformacién de la vida espiritual de
cada ger humano, en la que se distinguen tres grandes etapas, que son precisamente la
base de las tres generaciones.

Nuestra conclusién serd entonces: va que la distineién ide generaciones ha tenido
lugar en todos los tiempos, en todas las formas culturales ,v, por lo- tanto, también en
todas partes, aunque con formas distintas, dchemos aceptar entomees que la formacién
del espiritu humano estd sometida a un esecalonamiento natural, cuyas naturales formas
de expresién son las generaciones. Con esto se descarta la ordenacién de la vida sexual
como - origen de estas generaciones, lo que no quiere decir que este sistema econtribuya
a tal efecto. )

Prosigamos: econsiderando F¥robenius las culturas como organismos semejantes
al ser -humano, o aun de mayor jerarquia, éstas deberin tener el mismo escalonamiento
que aqudl. La palabra cultura ha sido empleada en sentidos variados, por -lo que Fro-
benius oprta por la jalabra paideuma de un sentido méas profundo para dar a entender
lo almitico que tiene la esencia de la eultura.

Pues Dbien, el paideuma tiene¢ una vida propia y se manifiesta distintamente en
el niiio, en el joven y en el adulto. No olvidemos en este jpunto que para Frobenius la
cultura (paideuma) es un organismo que vive sobre el hombre. El paideuma se mani-
fiestan intuitivamente en el ambiente demonfaco del nifio (su vida wcultural vy espiri-
tual); en forma ideal, en el mundo ideal (vida cultural y espiritual del joven; y, final-
mente, mecanisticamente en cl mundo. de la realidad (vida. cultural y ecspiritual de la
edad .1du]td) .

A cstas -tres. etapas nos referiremos eu seguida.

1.0 El paideuma en el mundo demoniaco del nifio:

-Si observamos cudles son los juguetes predilectos de los nifios, veremos que no
son las muficcas de alto costo, ni les trenes cléetricos. Los nifios prefieren jugar eon
palos, ovillos de hilo, trapos. Pero, gestos objetos en el momento dado, son palos, ovi-
llos de hilo v trapos para los nmu‘;@' Frobeniug menciona el ecaso de un padre que no
sabiendo e¢émo sosegar a su lu]o, le pasa tres palos de fosforos. El nifio se entretiene
largamente. De pronto indica uno de los palitos y exclama: “Papi, librame de la bruga”.

Para la conciencia del nifio el palo de fésforo es tal. Pero al jugar el nifio hace
aetuar el inconsciente. Se -encuentra en un mundo demoniago, ma\gmco, dentro del cual
también existe la realidad, aunque distinta a la de la conciencia. Este estado nosotros
no 1o pondemm comprender «con conciencia, porque 'se encuentra en otro plano, del - sub-
consciente.

El quﬂyconqelcnte tiene gmn nmpmtancm en los nifios, en los genios creadores y
en los puehlos primitivoes. El genio erea. algo nuevo, no existente, algo que no ha na-
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c¢ido de su conciencia, sino que viene de mas abajo, del subconsciente. La realidad
conseiente sblo le sirve de material para su creacién demoniaca. Igual ocurre en los
nifics y primitivos. Lo demoniaco de sus paideumas se contrapone a las realidades ra-
zonadas y representa la vida creadora. Sigmifica creacién espontinea, el “llegar a ser”,
del mismo modo como el ideal significa “ser” y la realidad el “haber llegado a ser”

2.0 El paideuma como ideal en la vida del joven.

:Qué distingue al joven. del mifio? Kl nifio vive bajo la tutela de sus p‘ndrm,
debe obedecer y someterse. Pero llega un momeuto, en que se da cuenta de si mismo,
de su “yo”. Ve que ¢l también esti epuacitado para  solueionar problemas. Encuen-
tra,mal muechas cosas y propone soluciones meejores. s la juventud llena de ideales.

El mundo demoniaco (el nifio y la-fuerza creadorn de su paideuma se transforman
por el contacto que toma el individuuo ahora con la vida real dominada por ol in-
telecto. Los demonios se transtorman en ideales. Estos ideales ya no son espontineos,
sino que estin encauzados légicamente. ) ) '

El joven, eomo dije, se da cuenta de su “yvo”. Se considera una unidad libre
que enfrenta conscientemente a esta otra unidad, que es el mundo que lp rot(?e‘a. Esta-
blece, entonces, una dualidad. Esta iepamcwn trae consigo a la individualidad. Los
ideales comienzan com el yo, y este yo es el primero de todos los ideales.

De aqui podemos deducir por gué los helenos consideraban a los demis pueth]os
como barbaros. Porque como pueblo joven, sélo veian su proqno destino desentendién-
dose de los demés.

Con los ideales entra el paideuma a una vida de coneiencia 111te14ectual lo que lo
diferencia de la primera etapa. Con ello tiene la po:sublhdald de relacionarse en forma
arménica con la realidad del mundo, con la experiencia de la vida, y lograr una co-
nexién eficaz. Pues sélo esta conexién es l que da vida y capacidad estrueturadora. a
los ideales; s6lo esto le confiere el predominio sobre el mundo de la realidad. La exis-
tencia de los ideales equivale & la eapacidad de ereacidén ‘cultural, siemrpre que sean ca-
paces de dnimar al mundo real, considerado como unidad 01'g:’mifﬂa, de otorgarle un
estilo. .

Estos ideales pertenecen a un corto perfodo de la vida fiumana v de los pueblos.

3.0 El paideuma como realidades en la edad adulta.

Los jovenes llenos de vida, de empuje, se transforman en hombres pxuﬂcntct ]os
ideales en hechos reales, en la “reqhdaid”

Los :demonios «con su esporamda.d v c:s;pontaneuh.d estin fuera del tic‘mipo,'y del
espacio. Los ideales viven en el espacio, pero no en el tiempo; representan la vida cn
la conciencia, pero no em la razén. En contraposicién a los demonios espontineos y es-
poridicos, los ideales tienen una relacién continua con la “realidad”, de modo que
estin influenciados por ¢sta permanentemente. El mundo real se encuentra en un con-
tinuo movimiento de “llegar a ser”, “ser” y “desaparecer”. De esta manera, los .ideales
también se mueven en direccién de la caida, por estar relacionados con el mando real.
(‘uando los ideales han aleanzado su tpunto miximo, se dan cuenta de su caducidad ¥
1a neecesidad de conservar la vida los lleva a reunir las experiencias vy a examinar esu
utilidad, o sea, los lleva a la razén.

De la preocupacién por Ja conservacién del yo resulta el tereer fenémeno: la “ca-
sualidad. intelectual”, que se agrega a los dos anteriores: la fuerza creadora y. la indi-
vidualidad. Con el tercer fenémeno la “realidad” se desarvolla en su mayor rigidez. Kl
“yo” ya mo se contrapone al mundo real (dualidad), sino que transformado en “inteli-
gencla” forma parte de aquél. En el campo: de esta mecanizacién del mundo con fines
nricticos desaparece la intuicién del nifio y del joven (sélo la tiene en pdrte) .y es reem-
plazada por el saber y ¢l discernimiento del hombre maduro. Los ideales comprendian
todo el mundo de la Tealidad en contraposieién al yo; los hechos “reales” comprenden
s6lo detalles de un mecanismo mundial, ante el cual van midiendo de caso en caso el
propio yo. Vemos, pues, que ¢l yo no se contrapone al mundo real, sino que dentro
de & llega a ser su centro.

Allgunos autores ‘han querido ver en la necesidad la fuente del progreso cultural.
cierto es que en relacién com la casualidad intelectual pucde adquirir la necesidad sobre
el iplano de la razén fuerza productiva, creadora. Necesita conecientia del objeto. Pero
la cultura que evoluciona nace de los ideales, pues ellas cn si son capacidad de erea-
cién culfural. Frobenius cita ¢l siguiente ejemplo, emyleadoc por muchos para com-
probar que es la necesidad la madre de los “inventos”, para afirmar su tesis.

Un pueblo de las montafias de Kamerun bajaba en otqfio a la planicie a reco-
lectar los granos de trigo silvestre madurados posteriormente. En primavera volvian
con un azadén de palo, hacian hoyitos en la tierra v echaban dentro el trigo recolee-
tado en otofio. Edto eta un sacrificio a la madre tierra. Del trigo obtenido en esta
forma se haeian tortillas, que se repartian mitad en ofrenda a los espiritus de los an-
te«pasados, mitad a las mujeres de la tribu, para relacionar a estas dltimas con el re-
nacimiento de los muertos. Frobenius interpreta este' ejemplo de la siguiente manera:
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la primera etapa fué la recoleceion del trigo silvestre. Como ideal se formé la cos-
tumbre de recompensar con algunos granos a la madre tierma herida con el corte del
trigo. El fruto de estos granos era destinado paa el saerificio sagrado y mno para la
vida profana. Sélo cou el tiempo, el trabajo de la azada fué adqmrlendo caracter pro-
fano. El cultivo de la tierra nace, pues, como ideal en una época de .mentalidad mé-
gica, luego la necesidad trae el uso practico y sabiamente dirigido de &l

Evolucién del paideuma y extremos paideumdticos

Recuerda Frobenius dos profesores: uno daba al alumio un eimulo de datos bien
ordenados que Gste se apremdia para el examen, daba sabiduria, reunia hechos reales.
El otro profesor era un creador genial que v1via, lo que hat'alba. para luego darlo a
los alumnos. Al final de clase el alumno se retiraba ecareciendo de conocimientos con-
eretos, pero estaba harto de problemas 'y descoso de estudiarlos. Con el correr de los
afios, Frobenius olvidé la materia que le ensefig el primer profesor, pero mantuvo la-
tente la ensefianza del segundo.

. Aqui esti.la diferencia entre lo orginico y lo inonginico en el paideuma. El nifie
asimila lo 1norgamco en forma automitica, espontinea; en eambio cuesta mucho asi-
milar lo orgénico. Con el adulto sucede todo lo contrario. Sabido es que los nifios tie-
nen suma facilidad para aprender lenguas. Pero no en forma consciemte, sino que a
través del subconsciente. El hahlar es un valor cultural, quwe, como todos los demaés,
debe pasar por las tres etapas siguientes: la de una viariabilidad egpontinea, la de una
organicidad arménica v la de un mecanismo inorgdnico. En las lenguad mis antnguas
podemos notar una gran variedad de sonidos. En su segunda etapa tiene gran ntmero
de formas gram(‘ltilcas y sintéecticas, En la tercera etapa la lengua se transforma en
un auxiliar mecénico, que tiene un uso prictico intelectual. Las lemguas tuvieron su
origen en el subconsmente, rara luego pasar a la conciencia. El paideuma tambic¢n se
desarrolla desde el subconseiente. De ahi-la facilidad /de los nifios para aprender lenguas.

in cambio, si desea aprender lenguas una persona adulta, deberi aprender las palabras
téeniecamente, traduciendo, comparando, valiéndose tinicamente del plano estrglc‘ho que re-
presenta su conciencia,

En el Oriente hay nifios que dominan hasta seis lenguas. Esto es algo natural,
conforme a la disposicién creadora de su paideuma. Pero si lo obligamos a dividir
.una oracién en sujeto y predicado, le pedimos el uso racional del lenguaje, lo cual va
contra su naturaleza, impidiendo el desarrollo natural de su alma infantil, impidiendo
el desarrollo de su genio. Antes se daha preferencia al profesor que cumplia con la dis-
posieién de pasar toda la materia en forma sistemitica, al forjador de almas, al guiador
genial. Debemos pues, dejar a un lado esa domadura mecinica de los nifios, para dar
paso a la educacién paideumdtica, de manera que su paideima se desarrolle en forma
natural, v puedan entonces sacar el mayor provecho 'de sus aptitudes mentales.

Finalicemos este capitulo’ citando la siguiente frase de Goethe que se adapta en
forma magistral a la teoria de Frobenius: “Aunque progrese el mundo en gencral la ju-
ventud tiene gue comenzar siempre de nuevo y atravesar como individuo las épocas de
la *cultura mundial”,

Oriente y Occidente

IEl- hombre del desierto vive en la tienda. Los historiadores del arte han caido
en un error al considerar la tienda como la forma primitiva de la easa. En realidad
la tienda constituye para sus moradores un traje; ellos sélo hacen distineién entre vi-
vir al aire libre o en una casa. Para estos habitantes del desierto, ya que viven en
tiendas, sélo existe una casa, cuyas paredes son el cielo. Esta ocasa la llaman ecaverna.
Frente a esto, los castillos a orillas del Niger en una reglon de rica vegetacién, donde
el ‘hombre cult1va las tierras y es sedentario. El hombre vive aqui en una casa. La vida
cuotidiana se desarrolla alrededor de la casa. Para este hombre hay, pues, dos: la casa
y ol mundo exterior, que para él no tiene fin.

Estos son .los contrastes de la conciencia paideumitiea del esgpa;cio. El oriental
vive en una caverna que es el mundo; el occidental vive en una casa. El concepto
casa implica un sentido de interior, del cual se desarrolla un sentido exterior. Este
exterior es un espacio infinito: nace de la universalidad.

De estas dos interpretaciones del mundo han nacido dos estilos arrqultectomcos
fundamentales. En Africa corresponde al sentimiento de la caverna el campamento ira-
be, en Asia 1a Basilica con un ¢cuerpo central, cuya cipula no es mis que una repe-
ticién de la caverna celeste. En cambio, rejpresentan arquitecturas de sentimiento de
universalidad el castillo etiope, el castillo a orillas del Rhin y ¢l domo gético. Estas
dos grandes representaciones del mundo han estado t1eum¢pre en continua interacci6n.
La representacién occidental de la universalidad se movié desde su cuna hasta los li-
mites del Oriente. Del contacto de ambas representaciones han resultado todas las cul-
‘turas monumentales. Asi la Grecia es una forma primitiva del paideuma nérdico, el
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Egipto una forma odsea, y la goética una forma primitiva del paideuma nérdico, llegada
a un gran desarrollo, Al contrario: el deslizamiento del paideuma oriental hacia el
Occidente se nota en el eristianismo germanico, luego en las bases .del renacimiento.

8i analizamos estas dos representaciones, observamos que sélo a la universal pue-
de interesar iel mas allA y el concepto del infinito; sélo ella puede llegar a la evolu-
cién individual (Grecia); sbélo a ella puede fructificar la conquista de un allende me-
jor; s6lo ella puede llegar a la evolweién del cardeter (Shakespeare, Goethe). La repre-
sentacién oriental no conoce la evolucién del earieter. En los cuentos de las “Mil y
una Noches” los personajes nacen y mueren con el mismo carfieter, no se verifica nin-
gin cambio en sus almas. Igual cosa sucede con los héroes de Racine y de Corneille, en
contraposicién a un Hamlet. De esta manera, los personajes tragicos que pecan en un
comienzo no nos mueven a compasién al final,’ por lo que en verdad no se produce la
Khatharsis en los dramas de dichos autores. Otras manifestaciones del sentimiento ea-
vernal son los continuos enojos y castigos de Jehovd y la obscura religién de los
etruseos.

Pasemos ahora a identificar estos dos sentimientos del mundo en algunas culturas.
En el reino de Gaura a orillas del Niger tambit¢n observamos el choque de estas dos
tendeneias. Notamos primero una fecundaeién exterior, luego un paideuma independien-
te que se desconceta del resto del mundo. Esta situacién perdura hasta que llegan olas
islamicas que se introdumcen en la sociedad, iniciando la desintegracién y caida del reino.
También en el reino de Bakube podemos observar: una fecundacién que wviene de Oc-
cidente, una desconexién y, finalmente, una disolucién bajo influencias extrafias. En Egip-
to sucede igual cosa, después que los hicsos abren :1 camino a influeneias extranjeras.
Grecia también se aisla en su juventud, y es Alwamdro quien la encamina a la per-
dicién al relacionarla con el mundo externo. ’

Vemos, que para llegar a florecer, las culturas necesitan un suelo vital materno.
Ademéas el paideuma queda improductivo y carente de estructura cuando no se lleva
a cabo una fecundacién. Observemos el cristianismo. Cae como dltimo firuto de la cul-
tura oriental, es la filtima férmula magica del semtimiento cavernal. No prospera en el
suelo materno; pero fecunda luego al paideuma occidental, que, llevado por el senti-
miento universal més fuerte, creece como cultura germano-cristiana en la época de la
“goticu”. : g

Oriente y Occidente som inconcebibles el uno sin el otro, eada representacién es
ingeparable de la tierra que la dié a luz, pero cada una permanece estéril mientras la
otra no le haya inyectado algo de su paideuma.

Formas y periodos del paideuma e los pueblos

Si hablamos aqui de formas y periodes, ellos se refieren tanto a los pueblos en
particular, como a la Humanidad en general.

En su Morfologia de 1la Historia dié Spengler una fisonomia organica de la his-
toria de las civilizaciones, Comienza con la historia de Egipto y termina con nuestro
inmediato futuro. Toda esta materia la coloeca Frobenius en umo de los tres periodos
en que divide la historia de la Humanidad: en el segundo, que es el periodo de Es-
tructuracién, el periodo de las eulturas monumentales, juveniles. Spengler estudia la
mortologia de los pueblos, pero no se da cuenta de este otro gran mecanismo que des-
cubre Frobenius em la historia de la Humanidad entera. Antes que nada se debe esto
a que Spengler deseonoce la organicidad de la Prehistoria, no sabe nada del fenémeno
demoniaco y del onden ecausal que existe en este mundo migico. Que si tal hubiera
5109, quizas perfecciona su teoria.

Deciamos que. Frobenius divide la historia de los pueblos y la de la Humanidad
en tres perfodos. Estos son: Periodo de creacién; corresponde a la &poca prehistérica; el
hombre se mueve dentro de un mundo demoniaco; el paideuma individual se desarrolla
sobre el plano del subconsciente, su fenémeno es la fuerza creadora v su caricter es es-
pontineo. Es una época de barbarie en que el hombre adquiere sus primeros elementos
culturales.. Periodo de estructuracién; abarca desde el comienzo de las primeras culturas
histéricas (Egipto,Mesopotamia), hasta nuestros dias. Corresponde a la époeca juvenil,
en que el hombre se mueve dentro de un mundo ideal. El paideuma del individuo tam-
bién varia, pues pasa del -lano del subconsciente a la conciericia; nace el fenémeno de
la individualidad y con é]1 se produce la dualidad “yo”-“no yo”. Periodo de realizacién;
este tercer periodo corresponde a la edad del adulto, que vive en el plano de las “rea-
lidades”, Predomina aqui el mecanicismo. Esta etapa la hemos podido observar ya en
la &poca adulta de las culturas pasadas, en que predomina el fenémeno de la casualidad
intelectual, que se desarrolla sobre el plano de la razén del individuo., Ademas, el
paideuma deja de tener caricter. Dentro de la evolucién de la Humanidad este periodo
esti por venir,
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Morfologia de los periodos el paideuma de fos pueblos

Si ‘analizamos las etulturas en general, podemos distinguir dos tipos esenciales,
cuales son: culturas superiores y culturas inferiores. Esta divisién se puede hacer tam-
bién considerando la eultura de una nacién. La cultura superior predomina en la ciu-
dad y la inferior en el camipo. La cultura del campo es popular, todo- por parejo parti-
cipan de ella. La gente se redne s6lo en pequefios gryses; consideran a cada persona
como 1n tipo especial, no generalizan. Su vida s ordemada: todo tiene su hora y su
lugar; sus destinos son todos iguales, Mas alli, en la ciudad, encontramos al hombre in-
quieto, hahlador, en contraposicién al camypesino que es tramquilo y callado. El habi-
tante (e la eciwdad no conoce tanto al hombre como al tipo del hombre; por lo tanto
trata siempre de catalogar & un individuo dentro de un tipo. A este ser le interesan
mueho las opiniones ajenas, las cuales aprovecha para forjar su prepio destino, que
puede variar de un momento = otro. Los camzesinos sélo conocen el destino, los eciuda-
danos un destino. Los primeros viven ¢n un mundo demoniaco igual para todos, los se-
gundos construyen la realidad, que es diferente para cada cual. 131 paideuma de los
primeros pertemece a la etapa de la barbarie, el de los segundos a la etapa mecanis-
tiea. Ambas formas culturales viven ecasi juntas, sin influemciarse. Sin embargo, la
ciudad ha tenido su_origen en la vida campcsina. Y aun para llegar a ser ciudad ha
debido pasar antes por la etapa de los ideales, época corta en la vida de los pueblos.

Esta diferenciaeién en dos e as culturales es lo que separa las culturas primi-
tivas de las monumentales, de una de las cuales participamos. Las culturas primitivas
son sencillas (nacen los demonios), abarcan pequefias comunidades v son prehistéricas.
En las culturas monumentales el paidecuma consta de dos capas (de los demonios sc
desarrollan los ideales). Asi vemos en Grecia junto a las fabulas v levemda los sistemas
filoséficos y los grandes dramas, en Oceidente, junto a la fuga el folklore. Kl paideuma
se desarrolla en el ppueblo, es popular. Este periodo es histérico. En la capa inferior
del paideuma de estas culturas sobrevive el paideuma de un periodo mis antiguo; estas
fuerzas paideumiticas de la eapa inferior son siempre las rafces tanto del paideuma del
pueblo, como del individuo. El rasgo esencial del tercer periodo serd una interaceién
arménica*de lo demoniaco, de lo ideal y - de las “realidades”. ¢s deeir, ya a reunir
log fenémenos de las tres etapas: fuerza ercadora, individualidad vy easualidad intelec-
tual. Hay aqui, pues, una triple capa paideumitica. Frobenivs designa las formas cul-
turales de este periodo como fenomenales. o
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