MARIO GONGORA DEL CAMPO

HISTORIA MEDIOEVAL Y MODERNA.—

SEMINARIO CON LECTURA DE TEXTOS DE MAQUIAVELO
Y HOBBES

Se han realizado dos lecturas de texios: una de trozos de Maquiavelo, la otra de Hobbes.
Damos a continuacién un sumario de la segunda.

1. —La coyuntura histérica en que se desarrolla el pensamiento y la vida de Hobbes es
el momento critico del confliclo entre dos grandes complejos histérico-sociales:

a) La comunidad orgénica-nacional expresada en la doctrina del fundamento sagrado del
poder; en la existencia de una religion de! Estado; en la organizacién de la sociedad en Srdenes
o estamentos con cierta proporcién de derechos, riqueza, poder, entre si; en la direccién de la
vida social-econémica por la corona como representante del bien comun (doctrina medioeval) vy
como encarnacién de la voluntad de poder y de perduracién de la nacién (doctrina renacentista); y

" b) la sociedad buiguesa expresada en la religiosidad puritana disidente, ansieclesidstica,
antisacramental, voluntarista, moralista (Ejército de Cromwell); en la justificacién del Estado y
del poder a partir del bien natural de lo sociedad humana mdés que segin urn punto de vista
dindstico-sucramental; en ia tolerancia religiosa para todos los protestantes; en la. ofirmaciée de
la legalidad y del derecho de resistencia contra ‘as violociones a la ley natural o divina; enr la
destruccién de la sociedad por testamentos y en la tendencia al individualismo econémico, <a la
economia racional copitalista que sustituye el sentide renacentista de la codicia, del poderio, de
la aventura econdmica y cclonial, de los privilegios estatales. por la mentalidad burquesa del tra-
bajo limitado y de lc libre iniciativa.

2, —El medio intelectual en que se mueve el pensamiento de Hobbes.

Rasgo fundamental del siglo XVII; la confianza en la racionalidad del cosmos, la bisqueda
de un principio permanente fundado en la razén, que oriente a la vez el conocimiento cientifico
de la vida humana. :

Tendencias que actian en tal sentido: la idea de la religién natural (p. ej. en Herbert de
Chesbury) ; la filosofia estoica con su doctrina de las naciones comunes a toda la humanidod y con
su afundacién rocional de un Derecho. Natural (p. ej. en Grocio); la ciencia natural.

En Hobbes actia fundamentalmante la ciencia. Su interés por aplicar el método euclidiano
a lo totalidad del sober (ia deduccion como tipo ideal del saber al cual deben reducirse o apro-
ximorse las ciencias) . Su relacién con Galileo, con” Gassendi, Descartes, con Harvey.

Concepcién mecanica del mundo apoyada-:en una doctrina atomistica de la naturaleza y
de la percepcién. (Su relacién con el pensamiento epicireo). La realidad reducida a cverpo dotado
de masa y movimiento trosmitiéndose tal movimiento ‘a los érganos sensoriales. Subjetividad de
las cualidades sensibles (color, etc.). Rechazo de la realidad del espiritu independiente (oposicion
a Descartes) .

Teoria del conocimiento sensualista. Doctrina nominalista de la razén: las ideas como afir-
maciones y negaciones que une a-los objetos percibidos las ciencias como sistema deductivo
de las ideas: aun en las ciencias relativas al hombre, a introspeccién y la analogia son métodos
imperfectos y aproximados {su gran oposicién con Bacon, que instavra una induccién empirista:
Hobbes procede, en cambio, en el sentido de la ciencia. mecénica, aplicando el método mate-
matico a lo realidad de la experiencia) . '
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Su proyecto: elaborar un sistema completo de las ciencias, desde la légica, las Matemé-
ticas y la Mecanica locando las partes de la Fisica mds captadas por la teoria mecdnica (ép-
tica), llegando al fin al hombre y a! ciudadano. (Comparacién con la clasificacién cientifica
de Comte) . .

3.—Su doctrina del hombre. El apetito causado por la sensacién origina el conato y
éste provoca los afectos y las voliciones. Intentos de construir un cuadro de la vida afectiva
y volitiva a partir de los apetitos elementales de atraccién y aversién y de. las sensaciones co-
rrespondientes de placer y dolor Doctrina epicirea del Bien. Negacién del libre albedrio.

El hombre como haz de apetencia dirigida al poder, cuyo objeto es la porpia conserva-
cién y crecimiento. (Relacién con los psicologos de los siglos XVI - XVII, con la imagen del
hombre trazada por Maquiavelo, por Gracian, por la Rochefoucauld. Por otra parte inspiracidn
de Tucidides) -

4.—E! estado natural del hombre.

Eiemplo del ‘andlisis de un trozo: ‘‘Levation’. Parte l.a Capitulo XIll. De la Condicién
Natural del Género Humano en lo que concierne a su Felicidad y a su Miseria Hombres iguales
por naturaleza.

La Naturaleza ha hecho a los hombres tan iguales en las facultades del cuerpo y del
espiritu que, si bien un hombre es, a veces, evidentemente mds fuerte de cuerpoi y mas sagoz
de entendimiento que otros, cuando ise considera en conjunto, la diferencia entre hombre y hom-
bre no es tan importante que uno pueda reclamar, a base de ella para si mismo, un beneficio
cualquiera que ofro no pueda aspirar como él. En efecto, por lo que respecta -a la fuerza cor- -
poral, el mas débil tiene bastante fuerza para matar al més fuerte, ya sea mediante secretas
maquinaciones b confederdndose con otros que se hallen en el mismo peligro en que él se
encuentra. ¥ ’ "

En cuanto a las fucultades mentales (si se prescinde de las artes fundadas sobre las
palabras, y, en particular de la destreza en actuar segon las reglas generales e infalibles, lo
que se llama ciencia, arte que pocos tienen, como la prudencia, mientras perseguimos algo
distinto) yo encuentro aun una igualdad mas grande, entre los hombres que en lo referente
a la fuerza. Porque la prudencia no es sino experiencia, <osa que todos los hombres alcanzan
por igual, <n tiempos iguales, y en oquellas cosas a las cuales se consagran por iguales. lo
que acaso puede hacer increible tal igualdad, no es sino un vano concepto de la propia saki-
duria que la mayor parte de los hombres piensan poseer en més alto grado que el comin de
las gentes, es decir, que todos los hombres con excepcién de ellos mismos y de unos pocos
mds a quienes reconocen su valio, ya sea por la fama de que .gozan o por la coincidencia con
ellos mismos. Tal es, en efecto, la naturaleza de los hombres que si bien reqonocen que otros
son mds sagoces, mas elocuentes o mas cultos, dificilmente llegan a creer que haya muchos tan
sabios como ellos mismos ya que cada uno ve su propio talento a la mano y el de los demads
hombres a distincia. Pero esto es lo que mejor prueba que los hombres son en este punto més
bien iguales que desiguales. No hay, en efecto y de ordinario, un signo més claro de’ distri-

bucién igual de una cosa, que el hecho de que cada hombre esté satisfedho con la porcién que
le corresponde. :

DE LA IGUALDAD PROCEDE LA DESCONFIANZA

De esta igualdad en cvanto a la capacidad se deriva la igualdad de esperanza respecto
a la consecucién de nuestros fines. Esta es la causa que si dos hombres desean la misma cosa,
y en. modo alguno pueden- disfrutaria ambos, se "vuelven enemigos, y en el camino que conduce
al fin (que es principalmente, su propia conservacién y a veces su delectacién tan sélo) tratan
de aniquilarse uno o otro. De aqui que un agresor ho teme otra cosa que el poder singular
de otro hombre; si alguien planta ,siembra, construye o posee un lugar conveniente, cabe pro-
bablemente esperar que vengan otros, con sus fuerzas unidas, para desposeerle y privarle, no
sélo del fruto de su trabajo, sino tombién de su vida o de su libertad. Y el invasor, a su vez,
se encuentra en el mismo peligro con respecto a otros.

DE LA DESCONFIANZA, LA GUERRA

Dada esta situacion de desconfianza mutua, ningin procedimiento razonable existe pora
que un hombre se proteja a si mismo, como la anticipacién, es decir, el dominar por medic de
la fuerza o por la astucia a todos los hombres que pueda, duranté el tiempo preciso, hasta que
ningén ofro poder sea capaz de amenczarle. Esto no es otra cosa que lo que requiere su propia
conservacién, y es generalmente permitido. Como algunos se complacen en contemplar su propio
poder en los aclos de conguista prosiguiéndolos, mas alla de lo que su seguridad requiere, otros,
en que diferentes circunstancias serian felices manteniéndose dentro de limites modestos, si no
aumentan su fuerza por medio de la-invasién, no podrén subsistir, durante mucho tiempo, 3
se sitban, solomente en plan defensivo. Por -consiguiente siendo necesario, para- la conservacién
de un hombre, aumentar su dominio sobre los semejantes, se le debe permitir también.

Ademas, los hombres no experimentan placer ninguno (sino por el contrario, un gran
desagrado) .rsuniéndose, crando no existe un- poder capoz de imponerse a todos ellos. En efec-
to, cada vombre considers que su compaiiero debe valorarlo del mismo modo que él valora a
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si mismo. Y en ‘presencia de todos los signos de desprecio o subesﬁmacién,‘ procyra natoralmen-
t¢, en la medida, en que puede atreverse o ello (lo que entre quienes no reconoczn ningir po-
der comGn que los sujete es suficiente para hacer que se destruyan uno a otro), arrancar una
mayor estimacion de sus contendientes, infligiéndoles algin dafio, y de los demds por ciemplo.

Asi hallamos en lo naterateza de! hombre tres causas prnicipales de discordia. Primera,
la competencia; segunda, la desconfianza; tercera, la gloria.

La primera cdusa impulsa a los hombres a atacarse para lograr un beneficio; !a segunda,
para’ lograr seguridad; la tercera, para ganar reputacidn. la primera hace uso de la violencia
para convertirse’ en duefid de las personas, mujeres, nifios y ganados de otros hombres; la se-
gunda, para defenderlos; la tercera, recurre a. la fuerza por motivos insignificantes, como una
palabra, una sonrisa, una opinidn distinte, como cualquier otro signo de subestimacién, ya sea
directamente en sus personas o de un modo indirecto en su descendencia, en sus amigos, en
su nacién, en su profesién o en su apeliido.

-FUERA DEL ESTADO CIVIL HAY SIEMPRE GUERRA DE CADA UNO CONTRA TODOS

Con todo ello es manifiesto que durante el tiempo en que los hombres viven sin un
poder comin que los dlemorice a todos, se hallan en la condicién o estado que se denomina
guerra; una guerra tal que es la de todos contra todos. Porque la GUERRA no consiste sola-
mente en batallar, en el acto de luchar,” sino que se da durante el lapso en que
la voluntad de luchar se manifiesta de modo suficiente; por ello la nocién del tiempo debe ser
tenida en cuenta respecto ¢ la naturaleza de la guerra, como respecto a la naturaleza del clima.
En efecto, asi como la naturaleza .del mal tiempo no radica en uno o dos chubascos, sino en
la propensién a llover durante varios dios, asi la naturaleza de la guerra consiste no ya en
la lucha actual, sino en la disposicién manifiesta a ella durante todo el tiempo en que no hay
seguridad de lo contrario. Todo el liempo restante es de paz.

SON INCOMODIDADES DE UNA GUERRA SEMEJANTE

Por consiguiente, todo aquello que es consustancial a un tiempo de guerra, durante el
cual cada hombre es enemigo de los demés, es natural también en el tiempo en que los hom-
bres viven sin otra seguridad que la que su propia fuerza y su propia invencién pueden pro-
porcionarles. En una situacién semejante no existe oportunidad para la industria, ya que su
fruto es incierto; por consiguiente no hay cultivo de la tierra, ni navegacién, ni uso de los ar-
ticulos que pueden ser importados por mar, ni construcciones confortables, ni instrumentos para
mover y remover las cosas que requieren mucha fuerza, ni conocimiento de la faz de la tierra,
ni cdmputo del tiempo, ni arte, ni letras, ni sociedad; y lo que es peor de todo existe continuo
peligro y temor de muerte violenta; y la vida del hombre es solitaria, pobre, tosca, embrutecida,
breve .

A quien no pondere estas cosas puede parecerle extrafio que la Naturaleza venga a
disociar y haga a los hombres aptos para invadir y destruirse mutuamente; y puede ocurrir que
no confiando en esta indiferencia basada en las pasiones, desee, acaso, verla confirmada por
la experiencia. Haced, pues, que se considere a si mismo; cuaondo emprende una jornada, se
procura armas y trata de ir bien acompafiado; cuando va a dormir cierra las puertas; cvando
se halla en su propia casa, hecha ilave a sus arcas; y todo esto sabiendo que existen leyes y
funcionarios piblicos armados para vengar todo dafio que le hagan. ¢Qué opinidn tiene, asi,
de sus concivdadanos, cuando cabalga armado; de sus vecinos, cuando cierra sus puertas; de
sus hijos y sirvientes, cuando cierra sus arcas? ¢No significa esto acusar a la humanidad <on
sus actos, como yo lo hago con mis palabras? Ahora bien, ninguno de nosotros acusa con ello
a la naturaleza humana. Los deseos y .ofras pasiones del hombre no son pecados, en si mismos;
tampoco lo son los actos que de las pasiones proceden hasta que consta que una ley las pro-
hibe: que los hombres no pueden conocer las leyes antes que sean hechas, ni puede hacerse
una ley hasta que los hombres se pongan de acuerdo con respecto a la persona que debe
promvuigaria. :

Acaso debe pensarse que nunca existi6 un liempo o condicion en que se diera una gue-
rra semejante, y, en efecto, yo creo que nunca ocurri6 generalmente asi, en el mundo entero;
pero existen varios lugares donde viven ahora de ese modo. los pueblos salvajes en varias co-
marcas de América, si se exceptia el régimen de pequeiias familias cuya concordia depende de
la concupiscencia natural, carecen de gobierno en absoluto, y viven actualmente en ese estado
bestial a que me he referido, De cualquier modo que sea, puede percibirse cual serd el género
de vida cuando no exista un poder comin que temer, pues el régimen de vida de los hombres
que antes vivian bajo un gobierno pacifico, suela degenerar en una guerra civil.

Ahora bien, aunque nunca existié un tiempo em que los hombres particulares se hallaran
en una sitvacidn de guerra de uno conira otro, en todas las épocas, los reyes y personas re-
vestidas con autoridad soberana, celosos de su.independencia se hallon en un estado de comtinua
enemistad, en {a situacién y postura de los gladiadores, con las armas gsestadas y los ojos
fijos el uno en otro. Es decir con sus fuertes y cofiones en guardia en las fronteras de sus reinos,
con espias entre sus vecinos, todo lo cual implica una actitud de guetra. Pero, como a la vez
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defienden también la industria de sus sobditos, no resulta de esto aquella miseria que acom-
paiia a la libertad de los hombres particulares.

EN SEMEJANTE GUERRA NADA ES INJUSTO

En esta guerra de lodos contra todos se da una consecuencia: que nada puede ser in-
justo. Llas nociones de derecho e ilegalidad, justicia e injusticia estan fuera de lugar. Donde
no hay poder comin, la ley no existe: donde no hay ley, no hay justicia. En la guerra, la
fuerza y el fraude son las dos virtudes cardinales. Justicia e injusticia no son faculiades ni del
cuerpo ni del espiritu. Si lo fueran podrian darse en un hombre que estuviera solo en el mundo,
lo mismo que se dan sus sensaciones y pasiones. Son, aquellas cualidades que se refieren al
hombre en sociedad, no en estado solitario. Es natural también que en dichas condiciones no
existan ni propiedad ni dominio, ni distincién entre tuyo y mio; sélo pertenece a cada uno lo
que pueda tomar, y sélo en tanio que pueda conservarlo. Todo ello puede afirmarse de esa
miserable condicién en que el hombre se encuentra por obra de la simple naturaleza, si bien
tiene la posibilidad de superar ese estado, en parle por sus pasiones, en parte por su razén.

PASIONES QUE INCLINAN A LOS HOMBRES A LA PAZ

: Llas pasiones que inclinan «a los hombres o la paz son el temor a la muerte, el deseo
de las cosas que son necesarias para ura vida confortable y la esperanza de obtenerla por
medio del trabajo. la razén sugiere adecuadas normas de Paz, a las cuales pueden llegar los
hombres por mutuo consenso.

CUESTIONARIO:

Resumir las ideas que tiene Hobbes del Estado Natural.— Indicar en el texta, la teorfa
de las pasiones propias de este filésofo.— :Cémo valoriza el estado natural en relacién al
sccial?— (Qué tendencia de la filosofia griega 'plantea en forma andloga el estado natural del
hombre?— Comparacién del pensamiento politico de los epicireos con lo idea opuesta de la
naturaleza social del hombre (Aristételes, estoicos, Santo Tomas de Agquino).

¢Como se define y se justifica el aféan ilimitado de poder en el estado natural?

¢Existen '‘derechos vy ‘‘leyes’” en el estado natural? Diferenciacién de ambos conceptos
y referencias al texto hasta llegar a las definiciones de ‘‘lus naturae” y de ‘“lLex naturalis"
en Hobbes.

En qué planos se conserva el ‘‘lus naturae’”. E! Derecho Internacional y las relaciones
reales entre las nociones. :

Condicién de vigencia de la ley naturalis. ¢En el estado de naturaleza tiene fuerza
obligatoria sobre la voluntad?— Razones de las negativas hasta definir con exactitud la ‘‘lex
naturalis’” como axioma de la razén.

¢Qué fuerzas reales producen la aspiracién a crear un Estado?

Comparacién con los otros grandes teéricos del pacto social: Locke, Russeaus, etc.—
Comparar la doctrina c¢ontractual del Estado con la concepcién orgénica del Estado.

¢En qué sentido aparece en Hobbes una idea de progreso?

Explicar el origen de la justicia y del derecho de propiedad en el sistema de Hobbes.

5.—Generacién del Estado por el Pacto.— Definicidn precisa de éste.— Corolarios que
se desprenden de ella: Inalienabilidad del poder, injusticia de la revolucién, necesidad racional
del absolutismo en cuclquiera de las formas de gobierno posibles, definicién de la libertad po-
litica, limites naturales de la soberania.— Estado por intuicién y Estado por adquisicién.—
Funcién del Estado: la seguridad.-— Criterio racionalista y mercantilista de Hobbes en el ana-
lisis concreto del uso conveniente del poder. . . .

6.—Sus relaciones con el orden religioso.— Aceptacién de una inteligencia ordenadora
que ha puesto el mecanismo universal.— Aceptacién por la fe del Dios cristiano y de Cristo.—
Oposicién a toda teologia- racional: diferencia ‘entre la razén y la fe considerada como obedien-
cia a la revelacién, ‘‘cautiverio del entendimiento''.— Negacién de! profetismo individual (su
oposicién al puritanismo) .— Erastianismo exitremo: la ley divina y la lglesia deben ser san-
cionadas por el Estado.—— Oposicién a la distincién - escolastica y catdlica de los dos poderes
{en este sentido su pensomiento ha sido condicionado por la iglesia Anglicana.— Negacién
del poder eclesiGgstico auvténomo.— Lucha contra la lIglesia catdlica por su elocuente universa-
lidad supra-estatal.

7.— Resumen final.— Tendencias espirituales que coinciden con Hobbes: la ciencia mate-
mética de la naturaleza; la metafisica atomista; lo experiencia y la sabiduria mundana, el don
de observacién y el pesimismo moral del Renacimiento y de la época de las Cortes. y de la
lucha de potencias; la voluntad de fundar racionalmente un Estado absolutista como medio mas
adecvado a la seguridad; el planteamiento del Estado como un problema de finalidad utilitaria.
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