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El Chou-King y la Concepcién del Poder Real

i Necesita, acaso, el poder una teoria para ma-
nifestarse, organizarse y -ejercerse? Tal vez .en
un pueblo de estadio primitivo de eultura o.cuan-
do el poder cs contlngente & una situacién mo-
Mentinea no sea, ‘necesario que se establezea una
tal - teoria, pero evando la sociedad ha evolueiona-
do hasta alcanzar formas bien disenadas, pro-
ducto de un rico trasfondo cultural, cuando se ha
llegado de hecho a una organizacién que se per-
cibe ‘claramente’ en todo orden de cosas, se siente
]a (*011\'9111011(*14 dv ]uqtlh('arld por el deuw ho

hn la (hma dc Confuem ‘s¢ manifestaba la
necesidad de establecer las reglas de aquél que
habia sido el buen gobierno de los Emperadores
miticos —La Kdad de Oro de la historia de Chi-
na— para qgue, salvados los obstdculos propios de
la époea, se instaurasen como elementos:directri-
ces, un futuro que se hace .presente.

El' Chou-King es in texto, al igual que todos
los libros: saoradm de las omndeb 1e1101<m(15 esen-
ciglmente }nstorlco. o mejor; clave de 1‘1 Hlstorld.
Siente el devenir, pero estd por sobre él. Tiende
v, al mismo tiempo,.permanece; pero por sohre
todo enlaza v unifica.

Es To que da validez al poder ‘como una de las
manifestaciones de las mas importantes ‘de una
sociedad v a su justificacidn -porque nace de'la
virtud.v -ella lo mantiene, porque su logica re-
fleja el orden ¢ésmico que le presta también efi-
cacia v, esvecialmente, porque. es la culminaeién
de una peeuhal organizacidén que, sin -agitar, mue-
ve toda la vida ehina: la familia - lo que inten-
tamos analizar.

“Por esto, al tratar de dar forma a este estu-
dio sobre la teoria dél poder real v a través del
Chou-King, hemos dedicado especial atencion a
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los siguientes puntos; a:nuestro parecer, funda-
mentales para.su.desarrollo y -comprension:

1.— La familia ¥ la jerarquia.
" 2.— La vittad 'y el deber.
-, 3. —FKl Hijo del. Cielo.
4. — Perpetuidad x| alternan(m
claves.

“momentos
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Antes de ‘enlrar en materia “debemos dedicar
unas linéas a Contueio a''quien soiatnbuvon los
King o Libres Cldsicos de la China. K’oung Fou
Tseu o IX ’.oung ‘Ts(-u, nombyre latinizado en Con-
fueius, nacig en el afio 551 a.C., en Tseou, prin-
cipado de Lou en .el (haanouno Remaba en
aquella dpoca’ en ‘el trond' Tmpmlal ld, dmastm de
los Tehou, thas’ sélo nominalmente, va ‘gque desde
tiempos - de la dinastia. anterior, la Shang -(1766-
1122), . habianse formado distintos Kstados, es-
tando. establecido el sistema feudal cowmo. un or-
den fijo y regular, y cada uno de estos Estados
()cupaba sucesivamente la h(wmnoma, Tas doctri-
nas del Maestro aspiraban’a’ resuéitar el Estado

—Imperio— sacindolo de la misera situacién en

que se hallaba; pero Confueio no' logré: realizar
sus provésitos ni en Lou ni. en los reinos vecinos.
Sus doctrinas contradecian las tendencias de
aquel entonces v su (’oncepemn ‘ética del Estado
no podia ser efieaz en las luchas del ])Oderm
brutal. Sus: doetrinas, pués, no adquirieron valor
de fundamental importancia para el Estado-chi-
no sino bastante después, en la énoca Han: des-
de entonces la Ching oficial se atiene inquebran-
tablemente al dogma de Confucio. (1)

(1) De la “Historia Universal” de W. Goetz, T. I. Historia

del Asia Oriental, F. E. A. Grause.
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Grousset dice de él: ‘“Contucio ha llegado a
ser, por doble ‘titulo, el representante ofietal de
la sabiduria china..Fué el modelo de los. buenos
c«iudadanos v de los hombre de Estado virtuo-
s0s.’”. (2) Ya nos hemos referido. a .lps Libros
Clasicos o Canénicos.de. la China —los  King—
donde esta comprendida toda la doctrina de Con-
fueio v eseritos o vor él o por sus diseipulos, esto
es, trasmitida por su escuela.

Es muy interesante el péarrafo “atribuido a
Confucio, en el que resume lo que es cada uno
de sus King, mediante su repercusiéon y proyec-
ciones: ‘‘ Al entrar en una provineia es faeil ob-
servar que ensefianza da el principe a sus stbdi-
‘tos. Si ellos son dulees, sinceros, buenos, la en-
sefianza estd basada -en el Che-King. Si sus co-
noeimientos son grandes v se extienden lejos en
el pasado, la ensefianza estd basada en el Chou-
King. Si tienen el espiritu amplio v generoso, si
son indulgentes v bhignhechores, la ensefianza es-
td basada en el Yo-Ki. Si son honestos, si tie-
nen el espiritu perspicaz y sutil, la ensefanza
estd basada en el Yi-King. -Si son respetuosos
v moderados, amantes- de las leyes v atentos, la
ensefianza estd basada en el Ti-Ki. Si. dan jui-
cios’ exaetos sobre las cosas, la enseflanza estd
basada en el Teh’ ouen Ts’ieon.”” (3)

Es en el segundo. de estos grandes Kine. en
el ChouKing o Libro Sagrado, Hamado también
Chang-Chou o el Libro Superior, Augusto, v que
comprende 58 capitulos con 25700 caracteres
abarcando desde los emperadores Chouen v Yao
hasta Ping Wang XTIT de los Tehou (721), don-
de encontramos, bajo la torma de didlogos en
que apareee 'va un ministro dando consejos al
eniperador, va un emperador dando sus instrue-
clonies, va. como deliberaciones de sabios, el pen-
samiento (‘unfuoiano relacionado con nuestro
tema:

mepu‘ se ha w)usu]omdn al ]m])vuo Chino
como una rara entidad que, sin formar una uni-
dad ‘firme v rigurosamente constituida, posee
unia’ ‘fal base tradicional de:cultura v de -percep-
¢16n de tines que le han permitido resistir el em-
bate de milenios de Historia, que lo han proba-
do con inmigraciones, invasiones, revueltas, su-
misiones,’ ete., v a todo ha hecho frente con tal
enuanum fortaléza que se ha mantenido siempre
uno anfe la vista y consideracién- de la Humani-
dad. "China econstruyé la Gran Muralla, pero
muy adentro, donde nada ni nadie podia quebran-
tarla. Kstaba la perennidad de la China c¢omo un
todo ‘ensu constitucién de Estado de base fa-
miliar, estaba en la firmeza de ese nicleo que
no se puede hacer desaparecer —la familia— for-
talecido 'y consagrado en China como en ningu-
na otra ‘parte, hasta el punto de llegar a efectos
contraproducentes, por el Culto nacional a los

(2) R. Grousset IExtreme Onent . Can. 11,

La Chme.
(3) Cit. por'Henri Cordier,
Tomo I
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Antepasados, a los Ancestros, manifestaeién de
la piedad filial, piedra -bésica de la ensehanza
confuciana. ‘‘El culto de los antepasados esta-
ba en la base de la sociedad china. La piedad
filial servia, pués, a Confucio para, exphcar to-
dos los deberes humanos, deberes de los vasa-
HNos hacia el principe, de los ciudadanos hacia
los magistrados, de los vivos hacia los muertos,
de los hombres hacia el T’ien (el Cielo). Inver-
samente los sentimientos del padre para con sus
hijos reglamentaron la escala descendente de las
relaciones divinas y humanas.”’ (4) El Cielo, el
prineipe y el pueblo estaban en una relacién fi-
jada por el orden del universo.

El orden en la familia ha de levar a la bue-
na organizacién en las funeiones del Estado Yy,
como el que debe cultivar de preferencia ésta
v toda virtud, es el empuador es que encontra-
mos en el Chou-King varias veces este pensa-
miento. (5) En el Cap. 1V, Consejos de Kao-Yao,
podemos leer,;. 1. ‘., Aquél wne estd ocupado en
verfeccionarse en la v1rtud debe ocuparse en ella
cternamente: debe voner orden en los nueve gra-
dos de consanguinidad: entonces la gente sabia
vendrd de todas partes v le amardn nor sus ejem-
plos v sus consejos; es asi que partiendo de cer-
ca se va muy lejos...”” En la 11T Parte, Can. IV,
Instruceiones de Y, 4, se lee ...Prineipe, co-
menzad, pués, por la. fmmlla v por el reino v

acabad por los Cuatro Mares (el Inu)orlo) 7Y
en el Can, IX de la TV Parte, 18, ““‘Un prinecipe
que ne sabe gobernar su familia no puede go-
hernar a sus ministros ni a aquellos que tienen
autoridad.’”’ Por esto, ha dicho Krausse: ‘‘Kl
BEstado aparece como una wprml‘uc«ién amplifi-
cada. de la unidad familiar’’.. La familia china
tan numerosisima, con sus miltiples conexiones
v relaciones era un molde anropiado para la for-
mat-i(’m de un Imperio que siendo en algunos pun-
tos completamente centralizado —o al menos este
era el nropésito de eada Emperador “era, en
otros, completamente desunido. i Qué paradoja la
de este Imperio que se mantenia siempre en su
punto; v en el que cada uno hacia lo que querfa!

““La piedad- filial no es mis que un sentimien-
to natural, espontineo, grande, noble, tan divino
¢ono humano. es un deber |>v1fe(‘tamonte limi-
tado, perfectamente definido, hacia los padres,
hacia su soberano. Es la fuente misma de todas
las wirtudes, v la primera de las virtudes es la
conservacion de si mismo’’ (6), v, viltudes na-
¢idas de tal prineipio no pueden ser sino eminen-
temente sociales, preocupadas de las relaciones
im(-riudividuales v de las del individuo con el
erupo; es, como dice Grousset, una ‘‘virtud de
humanidad o sin la cual no se es verdaderamen-
te hombre’’, Y aerega: ‘‘Naturalmente esta vir-
tud no es la virtud de los Santos, es la virtud
del sabio v del buen ciudadano. Moderacién, dis-
creeién, urbanidad, he aqui, con la sinceridad

‘(4) R. Grousset, o. c. Cap. IL

(5) Pauthier, “Les Livres Sacrées de I'Orient.

(6) Henri Cordier, o. c. Tomo I
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sin la cual todo el resto no serfa mds que pru-
dencia interesada, los signos distintivos de la
disciplina de Confucio’ (7). Y eémo no ha ser
asi, cuando se trata de una sociedad dénde se
proyectan de abajo a arriba y viceversa, todas
las alternativas de la vida ecomin con tal reper-
cusion, dado su especial tino de organizacidn,
dénde cualquier desliz puede producir un fatal
desarreglo en la armonia jerdrquieca de todo el
Imperio? Todo hay que preverlo, y para esto lo
mejor es hacer cultivar la virtud sobre todo en
el emperador, cabeza y, por lo tanto, direceién
del cuerpo que la sostiene, para que éste dé la
tonica de todas las relaciones del Imperio.

+ En el Chou-King encontramos péarrafos que
ilustran claramente este sentir: el de la virtud
como ejemplo y como deber del soberano. En el
Cap. I, Libro de Yao, 2, se lee: ‘““El (Yao) supo
desarrollar tan bien las altas facultades que te-
nia en él (reserva, penetracién, honestidad, de-
cencia, prudencia) que la vista de sus virtudes
puso paz en su familia, el buen orden entre sus
oficiales, la unién en todo el pais; aquéllos que
hasta entonces habian tenido una mala conducta,
se corrigieron y la paz reiné por todas partes’’.

i Qué poder el de esta virtud, y euan grande era
su valor como principio de una organizaeién in
crescendo, bien definida v nrecisa!

En el Cap. III, Deliberaciones del gran Yu,
7, se vuelve sobre lo mismo y se aclara un con-
cepto: ‘““Yu dijo: Princive, pensadlo bien; la
virtud es el fundamento o la base de un buen
gobierno; y este gobierno consiste en procurar
al pueblo las cosas que necesita para su subsis-
tencia v conservacién...”’ Y mas adelante, 15, le
dice: ‘‘..Sed puro, sed simmle, v permaneced
siempre en un justo medio’’. En el Cap. IV, Su-
blime Doctrina, de la IV Parte, 10, se habla
nuevamente de este justo medio, ‘‘Todas las ve-
ces que entre las poblaciones no existen ligadu-
ras eriminales, ni costumbres corromnidas, que
los hombres del lugar ne tienen vicios, es por-
que el soberano ha guardado esta regla fija de
conducta’’. Cedamos la palabra a M. G. Pauthier,
uno de los comentaristas y ‘editores del Chou-
King: ‘‘Este «medio» no es otra cosa que el so-
berano fin, la recta razén. Un soberano es aquel
que tiene el lugar del Cielo para gobernar v en-
seflar a los hombres; debe ser el modelo sobre
el cual los pueblos deben formarse. Es menester,
pués, que el rey comience por guardar este «me-
dio», vy por conformarse a esta ley eterna e in-
mutable; es por este motivo que él debe hacerse
presente a los “pueblos’’.

Mas, ser virtuoso aun cuando es cuestién de
la libre eleceién del ser humano, es también un
medio —el Gnico— de alcanzar el feliz término en
la organizacién de la sociedad. Pero, bien pue-
de ser que el vrincipe, fuente y reverbero de
las virtudes del pueblo, se empafie y, sélo vor
ésto, por la nérdida o el mal uso de su virtud,
pierde su noder. Hay una estrecha relacién entre
la virtfd y su efecto: el bien, y entre el bien

(7) R. Grousset, 0. ¢. Cap. II

‘acciones es perder el mérito de ellas’’.
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vy su antecedente: la virtud. En el Cap. II, Con-
sejos de Tchong-Hoei, 8, de la 111 Parte, leemos:
““Un principe que trabaja todos los dias en vol-
verse virtuoso y mejor, ganari el corazén de los
pueblos de todos los reinos: mero si es soberbio
v pagado de si mismo, serd abandonado de su
propia familia. Rey, aplicaos a dar grandes €jem-
plos de virtud; sed para el pueblo un modelo
del justo medio que el debe mantener’’. Y en el
Cap. VI, Todos tenfan las mismas disposiciones,
5, dice: ‘‘..La felicidad o la desgracia no estan
atadas a la persona de los hombres; pero el bien
o el mal que el Cielo les envia depende de su
virtud o de sus vicios’’

Para terminar este punto de la virtud, ue
guarda tan estrecha relacién con los dos siguien-
tes, vaya este hermoso pensamiento y que se nos
aparece como tan ecaracterfsticamente oriental:
‘‘Creer que se tiene bastante virtud, es perder
su propia virtud; y vanagloriarse de sus buenas
(Cap.
VIII, 6.)

Dos maximas del Chou-King, que en breves
palabras abarcan grandes verdades, nos servi-
ran para comenzar el punto en relacién con el
Hijo del Cielo. ‘‘...El arte de gobernar merece
que se piensa seriamente en él,’’ (Cap. IV, Con-
sejos de Kao-Yao, 6.) y, ‘“..No es dificil conoecer
el bien, pero es dificil ponerlo en practiea.’’ (111
Parte, Cap. VIII, 11). Vencer esta dificultad
ha de ser la labor del emperador.

Veamos ahora, como fué posible esta concep-
¢i6n de Hijo del Cielo. En la época Tcheou, la
China —va se ha dicho— estaba repartida en di-
nastias locales, y los prineipes eran los llamados
a ofrecer periodicamente los sacrificios rituales,
a nombre de la colectividad, y como una alian-
za entre el pueblo y la divinidad, pués, como
dice Krause, ‘‘el soberano no era un déspota ab-
soluto, sino que estaba ligado por deberes sa-
grados y por la ley moral, y era responsable an-
te el Cielo y la humanidad. Esta relacién entre
el Estado y el pueblo constituia el ideal cldsico
de la cultura, base de la doctrina de Confuecio’’
El emperador revresentante ante la Divinidad de
su pueblo, v la Divinidad, fuente de todo poder,
se encuentran en una relacién tal que la dinas-
tia o su representante puede variar, pero no el
venero de su autoridad. El Cielo es uno y siem-
pre; el emperador debe esforzarse por ser digno
Hijo, va que de otro modo no se le puede con-
siderar como tal y la gracia se le esfuma, y el
Hijo del Cielo pierde su calidad de tal.

René Grousset establece esta unién en los
siguientes términos: ‘‘El Cielo llegé a ser el re-
gulador del poder universal v, por lo tanto, el
seflor de todas las Potencias superiores. A este
titulo, el Emperador, jefe de la Familia china,
coneluye un paeto con El El culto del cielo fué
el culto imperial por excelencia. Asi, el Cielo
fué personificado bajo la forma imperial, como
Cielo-Augusto, ete., haciendo al Emverador so-
berano de la tierra. Por su parte éste fué el
‘‘Hijo del Cielo’’, el. representante, la figura de
T’ien sobre la tierra. El culto del Cielo era, en
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la sociedad feudal china, un culto esencialmente
dinastico’’. (8) El Cielo retribuye esta dedica-
cién dando el Emperador a los pueblos; asi lo
da a entender el Cap. I1, Consejos de Chong-Hoei,
III, 2, ‘‘Si los hombres estuviesen sin Sefior no
habria mis que turbacién v confusién; es por
lo que este mismo Cielo ha hecho nacer un hom-
bre soberanamente inteligente para que tome, al
tiempo necesario, las riendas del gobierno..”” Y
en el Cap. V, See. II, 2, tenemos una amvlia-
c¢ién de lo anterior en lo toeante ahora, a la
escala ascendente de la organizacién coneceptual:
“‘Los pueblos sin reyes no pueden vivir en paz
ni en orden; pero un rey sin pueblo no puede
gobernar las Cuatro regiones...”’ Antieiparemos
aqui el pensamiento de la comunidad del poder
v de la participacién del pueblo en él, graeias
a la virtud y al amor que el Cielo profesa a la
Huwmanidad. Haciendo vresente esto mismo, se
exclama més adelante, ‘‘;Qué el trono contiado
por el Cielo es dificil de ocupar!’’, pero, des-
pués se agrega: ‘“...Un solo hombre de bien pue-
de ordenar todos los reinos’’, porque ‘‘hacer lo
que conviene para bien comenzar y bien acabar
es la obra de un rey inteligente’’ (9). De paso
observemos lo conciso y perfecto del pensamien-
to contuciano: ‘‘hacer lo que conviene’’, encie-
rra en el concento literario del letrado todo lo
que podria y debe ser la labor del soberano.

Recordemos que Confucio no tuvo éxito al
tratar de incorporar sus doctrinas al modo de
ser de los gobiernos de su tiempo, en los que
fué parte. No obstante, euando eseribe o cuando
se recoge su pensamiento sobre lo siguiente, no
hay dejo de amargura sino gue sélo plantea el
problema y lo resuelve favorablemente: ‘‘...Cheou
no emplea mis que a sus parientes y a sus alia-
dos; pero jlos parientes deben ser preferidos a
los sabios?”’ ““Un rey sin un sabio no sabria
gobernar, como un sabio sih un rev no puede
hacer el bien’’. ¢ En la distribucién de los car-
gos del reino no toméis en cuenta mis que la
virtud. Los sabios deben ser los tinicos encarga-
dos de ayudaros’’ (10). No se puede dejar de
recordar a Platon...;Qué repercusién no habria
de tener esto en toda la Historia posterior de
China, sobre todo a partir del renacimiento, o
mejor, del verdadero nacimiento de la doctrina
de Confuecio, como norma oficial del Imperio, a
tal punto que China y Confucio se llegaron a
identificar!

La interrelacién creada por la piedad filial
también, en vparte se hace notar influyendo so-
bre el Hijo del Cielo: ““... Las virtudes y los
defectos de los reyes dependen de los grandes v
de los funcionarios piblicos’’. (Cap. XXI, Ins-
trucciones dadas a Kiong, IV-P., 6,) ;Debera
entenderse esto cémo una afirmacién de la ne-
cesidad que la administracién esté en manos de

(8) R. Grousset, 0. c. Cap. I

(9) Chou-King, Cap. V, III P.

(10y Chou-King, Cap. VIII, III P. s. 3% 11 y Cap. I, Gran
Precepto, IV P., 6.
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los sabios —los letrados—. fnicos que poseen la
virtud v, vor lo tanto, los menos expuestos a
transmitir por esa comunidad anotada el mal que
ellos hagan hasta el soberano? En el Cap. V,
I P., 3, se nuede encontrar un fundamento ad-
ministrativo, cuando ‘‘El emperador dijo: Un
ministro me sirva de pié, de mano, de oreja ¥
de ojo. Si yo pienso en gobernar v conservar los
pueblos, vosotros sois mis socorros’’ y ‘‘si yo
hago faltas, vosotros debéis advertirmelas’’ (Id,
5). Estaba enunciada la formacién piramidal de
la burocracia administrativa y abierta la brecha
para que, en tiempos de ese viraje haeia la an-
tigiiedad cldsica que fué el renacimiento chino,
se infiltrasen los letrados al gobierno y desde la
Dinastia Han se apoderasen de él, estableciesen
el sistema de los exdmenes literarios para optar
a los cargos publicos, y llevasen la administra-
cién a los peores extremos, noseidos como esta-
ban del, nara nosotros, principio soeratico que
basta con conocer y moseer el bien.. Pero hay

‘que reconocerles que mantuvieron incélume y per-

fecto el esoiritu chino: -China, ‘‘el Pais de la
Cortesia y del Servieio’’ serfa por siglos el een-
tro del mundo!

Esta perennidad de la tradicién china es lo
que mis extrafia si se lee su Historia, ya que la
misma historia tradicional china. los ‘¢ Anales’’,
‘‘se proponen mostrar los prineipios de la gran-
deza y decadencia de las casas reales. Su tarea
estd hecha cuando ella ha vuesto en eclaro la
virtud gloriosa de los reyes fundadores de di-
nastias y el genio funesto de los reyes de la per-
dicién’’ (11). Continuamente se esti producien-
do en su historia un eciclo vital: nacimiento, ma-
durez v muerte. Un soberano pierde su virtud,
agota la gracia que el Cielo le ha concedido, ¥
se condena a desaparecer, y eon él su dinastia.
Pero —y esto es lo importante— el mismo Cielo
cuidard de busear un nuevo denositario de su no-
der; y lo encontrard en cualquier parte, que es-
to no imvorta. Y el nuevo emperador se pose-
siona de los atributos imperiales peregrinando
por los Lugares Santos, v después ‘‘llega a ser
un soberano autécrata, que vive en un retiro
glorioso, exaltando el poder de la vida que es
en él una manera de adquirir la inmortalidad
que es pronia de los genios v la sefia de su po-
der ilimitadoe?’’ (12).

En el Cav. III, 3 y 4, Advertencias de Tching-
tang, P. II1, se lee lo siguiente y que, a nosotros
nuede parecer sélo un alegato dialéetico, pero
que representa justamente esta legalidad en la
sucesion que hacia posible mantener la conti-
nuidad en el cambio: ‘‘El rev de Hia ha extin-
euido en él las luces de la razén; a hecho su-
frir mil malos tratamietos a los bueblos de to-
dos los estados del Imperio... La razén eterna
del Cielo vuelve felices a los hombres virtuosos
v desgraciados a los viciosos: es por esto aue el
Cielo, para manifestar los erimenes de Hia, ha
hecho caer todas las ealamidades sobre la fami-
lia Hia, vara ponerlos de manifiesto a todos’’.

(11) y (12) Marcel Granet, “La Civilisation Chinoise”.
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““KEn consecuencia, a pesar de' todo lo indigno
que 'yo soy, he ereido mi deber conformarme a
las 6rdenes évidentes y notables del Cielo; v no
he podido dejar erimenes tan grandes impunes’’
porqué ‘‘los antiguos tenfan esta maxima: Aquél
que me trata bien es mi prineipe; aquél que me
maltrata es mi enemigo”’. (Cap. I Gran Prenep-
to, IV P.)

Antes de acabar expondremos una idea muy
interesante que se repite varias veces en el Chou-
King, v que explica algunos de los puntos es-
hozados anteriormente. Es la idea de la impor-
tancia del pueblo, tomado este Gltimo término

en su sentido mds lato, como conjunto de la so- -

ciedad,"de la jerarquia que va desde el sabio le-
trado al burdo campesino, vero especialmente
—nos parece— de las clases inferiores, de la
masa.

Esto puede dar una pauta de equilibrio de la
historia china: la confusién del Héroe v la Masa.
J. J. Rousseau, veintitrés siglos mis tarde, en su
‘“Contrato Social’’ viene a dar forma a algo se-
mejante que flotaba sobre Occidente, como las
nubes de incienso, que se elevan y desvanecen,
desde que Aquél -por quién las nubes son- con
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su palabra, vida y muerte diera origen a la doc-
trina espiritual y social de la Iglesia.

Veamos, pués, los textos del Chou-king: ‘‘..No
os opongais a los deseos del pueblo, para seguir
vuestros propios deseos...”’ ‘‘Lo que el Cielo ve

¥ oye po es mas que lo que el pueblo ve y oye.

Lo que el pueblo juzga digno de recompensa y
de castigo, es lo que el Cielo qulerL recompen-
sh v eastigar. Hay una comunicacién intima en-
tre el Cielo y el nueblo; que aquélios que gobier-
nan los pueblos estdn, pués, atentos y reserva-
dos?’. (Cap. IV, 11 P., 7). ‘‘Las gentes mas dé-
hiles, hombres y mujeres, pueden haeer una eosa
bucna.. " “To os los pueblos son por naturale-
za buenos’’. ‘“El Cielo tiene vredileceién por los
pueblos”’ ..Sun éstos, princivios que se reafir-
man continnamente.

Lo hecho hasta aqui no ha sido més que ex-
poner, ordenada haeia el fin propuesto, una par-
te del vrofundo pensamiento de Confucio, el mas
imvortante por cierto, pero sélo uno de los sa-
bios chinos. Esperamos asi haber contribuido un
tanto en dar a conocer el epnstante valor his-
torico de esa eran cultura, inmemorial excl tiem-
po v extensa en el espacio.
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