ENSAYOS
PROBLEMAS DEL HUMANISMO EN LA ACTUALIDAD

El problema del Humanismo constituye un
tema tan amplio como discutido; es un tema
inagotable 'y de permanente actualidad.

A la vez que el Humanismo sigue encon-
trando a quienes lo defienden y alaban, han
surgido también y estén aumentado sus criti-
cos y jueces. A aquellos que ven en el Huma-
nismo la posibilidad de la plena realizacion
del hombre y de lo humano, se oponen los
que critican al Humanismo por desviar al
hombre de sus verdaderos fines. Berdiaeff, en
su Nueva Edad Media, Hilaire Belloc en La
Crisis de Nuestra Civilizaciéon, y Ramiru de
Maeztu en su Crisis del Humanismo, no sélo
analizan los problemas del Humanismo y la
crisis de la civilizacion actual, sino que hacen
al Humanismo responsable de esta crisis; ven
en ¢l la principal causa de los males del mo-
mento, por haber secularizado la cultura, por
haber separado al hombre de Dios y endio-
sado al hombre. Y asi el humanismo se habria
malogrado completamente: en vez de huma-
nizar al hombre, lo habria destruido, siendo
la consecuencia la situacion actual, en que el
hombre ya no es hombre, sino que ha queda-
do reducido a mero medio, a una pieza del
inmenso engranaje de la mecanizada civiliza-
cién actual. El hombre ha dejado de ser aquel
orgulloso homo sapiens que se creia amo de
la naturaleza y sefior de su destino; se ha
convertido en homo faber —como lo llama
Max Scheler—, en mero trabajador que vive
en funcién de la produccién de bienes mate-
riales.

La discusion en torno del humanismo se
inicia ya en el siglo pasado, y se desarrolla

primero en el campo de la ensefianza. En el

siglo XIX, el humanismo habia Ilegado a ser
una corriente dominante, y hasta habia obte-
nido un fondo filoséfico-metatisico: Herder
habia ensefiado que se debia comprender la
historia universal como progreso hacia la
Humanidad, hacia la completa realizacion
del ser humano. La idea de cultura habia
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reemplazado la idea del Reino de Dios. La
cultura era la esfera en que el hombre se le-
vantaba por encima de su existencia natural
y se realizaba en su plenitud.

Mas, en este mismo siglo XIX aparecen
también el hombre-masa y el proletariado, co-
mo consecuencia de las transformaciones so-
ciales y economicas, producidas por la revolu-
cién industrial, cientifica y técnica. En opo-
sicién contra el humanismo neocldsico de ins-
piracion idealista, surge el realismo que se
manifiesta como positivismo en la filosofia y
la ciencia, como realismo naturalista en la li-
teratura y el arte, y que penetra también en la
educacion. A partir de la segunda mitad del
siglo pasado, se producen violentas discusio-
nes en torno del problema de que si la ense-
fianza debia ser “humanista” o “realista”; y
si bien la escuela humanista se pudo mante-
ner, se hicieron concesiones y se organizaron
escuelas “realistas”, en que la ensefianza ya
no estaba basada primordialmente en la his-
toria, la literatura y las lenguas clisicas, sino
en las ciencias exactas, comprendidas como
medio mds conveniente para hacer a la perso-
na apta para los requerimientos de la civili-
zacién actual, esencialmente técnica y pricti-
ca. La lucha entre Humanismo y Realismo,
lenguas clisicas y ciencias exactas, formacion
estética general y especializacion técnica per-
dura hasta la fecha. Y, segtin parece, el Realis-
mo estd ganando terreno.

La razon para ello no debe verse Gnicamen-
te en el hecho de que nuestra civilizacién ac-
tual esté basada en la especializacién extrema
y en una técnica racional cientifica. Las cau-
sas son mas prof’undas.'Hé ahi la aparicion
del proletariado y del hombre-masa. Desarrai-
gado, sin tradicion, sin costumbres populares,
sin folklore; un ser sociolégico nuevo que estd
fuera de toda tradicién cultural y religiosa.
No siente ni puede sentir nada por los valo-
res culturales del pasado. ¢Qué le pueden sig-
nificar un Fidias o un Praxiteles, un Homero
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o un Virgilio, un Platén o un Séneca? No le
significan nada, ni le pueden servir para su
lucha por la existencia material. ¢Y pueden
servirle para satisfacer su sed hacia la belleza
y la verdad que siente en medio de su mise-
ria> En cambio, la ensefianza técnica y prac-
tica le permite obtener ventajas inmediatas;
lo capacita para surgir y obtener un mejor
nivel de vida. ‘

Las Veﬁtajas de la educacién “realista” apa-
recen asi evidentes. Y es este tipo de educa-
cién que se estd imponiendo, que ya se ha
impuesto para la masa obrera. Hasta ahora,
la enseianza humanistica, la cultura huma-
nistica no ha podido penetrar en las clases
sociales llamadas inferiores. Se ha querido
explicar este fenémeno declarando que el
humanismo, intento de formar al hombre
mediante la belleza, es aristocrdtico y, por lo
tanto, no puede rebajarse para penetrar en
el proletariado. Mas, esto que ha de ser una
defensa es, si se examina criticamente, un
certificado de defuncién para el humanismo.
Porque el humanismo pretende formar al
hombre, al hombre verdadero; pero el hom-
bre verdadero, el hombre humano, es univer-
sa] y estd en todas partes. Toda teoria del
hombre, para merecer este titulo de teoria,
tiene que ser universal y tiene que ser apli-
cable a todo ser humano. Si el humanismo
se limita a una élite de refinada cultura,
identificando a ésta con la humanidad, niega
a los demds la calidad de seres humanos. Y
como ello es absurdo, el humanismo con ello
sélo se niega a si mismo.

Otra cosa es que el humanismo se propon-
ga [ormar a una aristocracia del espiritu. De
esto no se trata aqui. Aqui se habla del hecho
concreto de que hasta la fecha el humanismo
no ha podido penetrar en las llamadas clases
inferiores; no les ha podido servir para sus
necesidades materiales prdcticas ni para sus
problemas espirituales.

Uno de los grandes problemas de la actua-
lidad es justamente la incorporacién del pro-
letariado a la sociedad, o sea, al reino de la
cultura, al reino del espiritu. ¢Podrai servir el
humanismo para este fin? De la contestacién
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de esta pregunta depende en gran parte el
porvenir del humanismo.

La ciencia, técnica e industria moderna
han hecho surgir atn otro problema de im-
portancia decisiva para el humanismo.

La civilizacién actual se basa esencialmen-
te en la idea del progreso, concebido ya en
forma mais honda como progreso espiritual,
ya sea en la forma como se le concibe gene-
ralmente como progreso material hacia un
nivel de vida cada vez mds alto. Idea del pro-
greso: es decir, el hombre actual lo espera
todo del porvenir. Las miras estin dirigidas
hacia el futuro. El momento actual seri tal
vez dificil, lleno de problemas, de peligros y
calamidades; pero le espera un porvenir fe-
liz, de paz internacional y armonia social, de
bienestar y comodidad. Y este paraiso tiene
que producirse porque el hombre es un ser
racional que ahora, en la época contempo-
ranea, ha aprendido a hacer uso de la razén;
la ciencia y la técnica le abririn las puertas
hacia un futuro esplendoroso.

El pasado significa cada vez menos. La téc-
nica cientifica constituye un fenémeno espe-
cificamente moderno, para el cual no existe
ninguna analogia en ninguna época anterior,
ni tampoco en ninguna otra civilizacién. En
el arte, en las letras, en la filosofia, el hombre
se encontrard siempre con el pasado y este
pasado tendrd que interesarle. Pero en la téc-
nica, se encuentra solo consigo mismo y con
su esperanza del porvenir.

Esta actitud del hombre moderno significa
otra amenaza para el humanismo con su va-
loracion de los antiguos.

Mas, los problémas son aun mucho mds
hondos y complejos.

En la medida en que el humanismo se rea-
lizaba plenamente, convirtiéndose en una es-
pecie de religion, en la religién de la clase
culta, de la burguesia liberal del siglo XIX,
se pusieron de manifiesto también las limita-
ciones del ideal humano, humanista. Al con-
vertirse el hombre en medida de todas las co-
sas, el hombre ya no se pudo medir a si mis-
mo, porque le faltaba todo punto de refe-
rencia. Cierto: los antiguos, el hombre cldsico
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debian servir de modelo. Mas, este hombre
cldsico también era humano y nada mis que
humano. Manteniéndose el hembre dentro
de lo humano, jamds podia salir de este circu-
lo; nunca podia ser mds que humano, mads
que un ser temporal pasajero.

El humanismo liberal del siglo XIX crey6
poder vencer la barbarie y alzarse al reino
de la cultura por medio de sus propias fuer-
zas, poniendo lo humano mismo como meta
y modelo. Pero, finalmente, este ideal de lo
humano puro ya no satisfizo: el hombre se
encontraba en todas partes consigo mismo;
se encontraba con su retrato, y aunque éste
lo habia fascinado durante largo tiempo, fi-
nalmente ya no le pudo satisfacer; porque el
hombre descubrié nuevamente sus limitacio-
nes y su defectuosidad. Y desde entonces se
apodero de €l la desesperacion.

Como ya no satisfacia lo humano, surgia
la idea del superhombre. Nietzsche lanza sus
terribles criticas contra la burguesia liberal,
contra e] hombre racional. Zaratustra decla-
raba que el hombre tenia que morir y que
empezaba la época del super-hombre, nueva
medida de todas las cosas. El super-hombre,
como el verdadero hombre: esto significaba la
condenacién del ideal de humanidad, la con-
denaciéon del humanismo.

Y luego surgi6 la idea de que lo huma-
no no reside en la esencia racional, en e] ser
consciente, sino en el inconsciente y subcons-
ciente. El hombre queda determinado por el
infra-hombre, por la libido y otros instintos y
por sus complejos. Para saber lo que es el
hombre, el verdadero hombre, debe recurrir-
se a la psicologia de profundidad.

Existe una extrafia analogia entre el in-
fra-hombre freudiano y el super-hombre de
Nietzsche; y ambos eran una critica y una
condenacién de] hombre humano y del hu-
manismo.

Y las insuficiencias de la cultura humanis-
tica antropocéntrica han dado origen a una
critica ain mucho mds radical. Es todo aquel
movimiento que parte de Kierkegaard y que
ha tenido tan profundas repercusiones, prin-
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cipalmente en nuestros dias, a raiz del caos
de las ultimas guerras.

¢Qué es lo que ensefia Kierkegaard? La de-
cisién meramente estética no es definitiva. En
ella, el hombre no participa integramente,
con todo su ser, con su angustia. En el jui-
cio estético, en la valotacién estética, el yo
se mantiene en reserva y deja las cosas en sus-
pensé. Sélo la decisién moral es una deci-
siéon absoluta; con ella, el hombre pasa de la
estera de la libertad de la fantasia al orden
de la verdadera libertad que es también la
plena realidad. Al decidirse moralmente, eli-
ge entre el Bien y el Mal, que son principios
absolutos. O sea: en el tiempo, el hombre se
decide por la eternidad siempre presente. “Me
decido por lo absoluto. ¢Pero qué es lo abso-
luto? Yo mismo, como persona eterna”.

La persona que solo vive en la esfera estéti-
ca, vive en el tiempo, en lo relativo, y por eso
vive desesperada, angustiada. En cambio, al
pasar de lo estético a lo ético, se penetra en
el campo de lo absoluto. Y de lo ético, se pasa
a lo religioso trascendente.

Kierkegaard condenaba asi una concepcién
estética de la existencia, y ello implicaba una
condenacion del humanismo con su optimista
valoraciéon de lo bello.

Los que siguieron a Kierkegaard han lle-
gado, a menudo, a un radicalismo atin mayor.
En Karl Barth, p. ej., ya no se trata de una
condenacion de los valores estéticos, sino de
una desaprobacién de la cultura en general,
por carecer de todo significado frente a lo
eterno y lo absoluto. Esta posicién emana de
una desesperacién radical frente a la cultura,
con sus defectos; frente al hombre, con sus
pecados. El hombre se entrega totalmente a
Dios por ser lo tinico absoluto. Esta posicién
radical ya no sélo desespera de la posibilidad
de salvar al hombre humanamente por me-
dio de los valores culturales, sino que ve en
el mundo y en la cultura un obsticulo para
la salvacién del alma. La religién no posee
ningun fin cultural. Cristo no ha venido a
la tietra a crear una cultura, sino exclusiva-
mente a salvar las almas. Por eso, el hombre,
el cristiano, no debe preocuparse del mundo.
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La cultura, que es siempre cosa humana y
temporal, no puede servir al hombre en su
angustia ni para su salvaciéon eterna. La vida
solo es posible mediante la entrega esperanza-
da a Dios. Los valores culturales pierden su
valor: carecen de significado frente a la eter-
nidad y ni siquiera permiten al hombre resol-
ver sus problemas temporales.

Esta posicién religiosa extrema no sélo nie-
ga una finalidad trascendente de la cultura,
sino que le niega todo valor en general. Y
ello implica, indudablemente, la critica mads
radical, la condenacién mds absoluta del hu-
manismo.

Tanto la ciencia y la técnica, como la filo-
sofia y la religién dirigen, pues, severas cri-
ticas contra el humanismo y niegan que por
medio de ¢él, el hombre pueda alcanzar su
plenitud y realizar sus verdaderos fines. ¢Qué
opinan los autores y poetas?

Escuchemos la opinién de dos figuras repre-
sentativas de la tradicién humanistica eu-
ropea: Thomas Mann y Hermann Hesse. El
tema del humanismo estd presente en toda
su labor literaria, y ambos autores se plan-
tean este problema explicitamente en sus ul-
timas obras: Doktor Faustus y El Juego de
Abalorios.

El Doctor Faustus es una novela de estruc-
tura complicada que se desarrolla en distin-
tos planos y en que se cruzan distintos temas.
Sin embargo, es fundamentalmente la histo-
ria de la vida y la obra del musico Adriin
Leverkiihn.

Adridn Leverkiihn, después de haber pasa-
do su nifiez en el campo y en estrecho contac-
to con la naturaleza y después de haber reci-
bido una educacion humanistica, ingresa a la
antigua Universidad luterana de Halle, con
el fin de estudiar Teologia. Mas, no es una
genuina devocion la que lo lleva a dedicarse
a las cosas divinas. En el fondo, sélo lo im-
pulsa una ilimitada ambicién, que no se pue-
de contentar sino con la mis alta de todas las
ciencias, tinica que tal vez le permita el ac
ceso a lo eterno. Sin embargo, la teologia no
le satisface. Y se dedica entonces a la musica,
a la composicién, para destruir, por medio
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del arte, las barreras que limitan la existencia’
humana y alcanzar lo absoluto. Su inquietud
fdustica lo lleva a pactar con el Diablo.

El Fausto goetheano obliga a Mefistéfeles
a ensefiarle el mundo. Fausto-Leverkiihn, en
cambio, se retira del mundo a la soledad del
campo y, preocupado unicamente de su per-
sonalidad, vierte su inquietud fiustica en su
obra musical. Su individualidad se acentta
cada vez mds y su obra alcanza proporciones
de absoluta grandeza; pero su humanidad es
destruida, fisica y moralmente. La auto-exal-
tacion del Yo significa el gradual exterminio
de su humanidad y de su amor al hombre y a.
lo humano. Victima de una terrible enferme-
dad, Leverkiithn cae en la locura y muere en
la obscuridad. ¢Se salva Leverkiihn-Fausto?
Thomas Mann lo deja en suspenso. “Mucho
ha hablado el pobre hombre de la eterna gra-
cia y no sé si la alcanzard. Pero, creedme,
una comprensién verdadera y humana, alcan-
za para todo”. '

Al igual que el Fausto goetheano es el Doc-
tor Faustus de Thomas Mann un genuino hu-
manista y un representante del humanismo.
Sin embargo, al. comparar las dos obras, se
observan las hondas diferencias que las sepa-
ran; diferencias que no se deben tnicamente
a'las cualidades personales de los autores; si-
no que reflejan el camino que ha recorrido
el humanismo en los ultimos cien afios.

El Fausto de Goethe es un hombre que bus-
ca la plena satisfacciéon en el mundo; quiere
conquistar lo absoluto en la vida, y quiere
alcanzar su plena realizaciéon por medio de
sus propias fuerzas. De ahi su inquietud fdus-
tica, que lo hace probar cuanto existe en el
mundo: la ciencia, la vida politica, las le-
tras, el arte, el amor y la accién préctica.
Nada lo llena, hasta que finalmente encuen-

tra la satisfaccion al dejar de buscar la fe-

licidad del Yo, y se entrega a la labor en
beneficio del préjimo. También el hombre
faustico se salva mediante el amor,

El Fausto de Goethe es un hombre que, por
aspirar a lo ultimo, peca; por perder la medi-
da de las cosas, destruye vidas ajenas. Sin
embargo, al final Fausto se salva. Se condenan



REVISTA *“CLIO’

los errores y pecados de Fausto; sin embargo,
todos ellos fueron necesarios para su forma-
cién y para la completa estructuracion de su
ser. Segtin la concepcion humanista de Goe-
the, el camino de Fausto conduce a través del
mundo. La tnica forma de hacerse humano y
de alcanzar su plena personalidad, que es
identificacién de la individualidad con la hu-
manidad, consiste en la plena vivencia de la
totalidad de los fenémenos terrenos. Por eso
es necesario aceptar esta vida, por imperfecta
que sea. Los pecados de Fausto son conde-
nados, pero la vida en su totalidad es acepta-
da, porque sdlo esta vida conduce a la pleni-
tud.

El Fausto de Thomas Mann es un descen-
diente del Fausto goetheano; pero es un hu-
manista del siglo XX, que duda de la legiti-
midad del humanismo.

También Fausto-Leverkithn aspira a lo
eterno y absoluto; pero esto pierde todo ca-
ricter objetivo y se disuelve en la subjetivi-
dad de lo individual. En el fondo, lo que
Adridan Leverkithn busca es tnicamente su
propio Yo. Y al final de la obra se llega a la
conclusién de que todo el camino de Lever-
kiihn ha sido equivocado. No sabemos si
Adrian se salva; pero si se salva, sélo se salva
por haber sufrido mucho, pero no porque su
vida como conjunto haya sido el proceso de
la realizacién de su humanidad.

Si se quiere ver en el Doctor Faustus un
representante del humanismo, debe decirse
que la tragedia de Fausto-Leverkithn es la
tragedia del humanismo y su condenacidn,
condenacién formulada por un propio hu-
manista.

El Juego de Abalorios es también una obra
de grandes dimensiones, llena de los més va-
riados temas. Su idea fundamental es, tal vez,
la siguiente:

La novela es una utopia. La accién se des-
arrolla en un porvenir no precisado; han ocu-
rrido las mayores catastrofes, guerras inter-
nacionales y luchas sociales; en el curso de es-
te proceso, la cultura casi se ha extinguido.
Solo ha podido salvarse, porque se ha creado
un reino especial, €l reino de “Castalia”, que
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es un reino de la cultura, una especie de “pro-
vincia pedagogica”, como la llamaria Goethe.
Castalia es una orden en que se retinen los
hombres mds destacados de todos los pueblos,
especialmente seleccionados a través de un
largo periodo de formacion y prueba. Los
ciudadanos de Castalia viven sujetos a ciertas
reglas; hacen voto de obediencia y pobreza.
Por lo demds, gozan de la mds amplia liber-
tad, pudiendo cada uno dedicarse a la activi-
dad espiritual de su preferencia.

Castalia es una especie de iglesia de la cul-
tura humanistica. Es un monasterio, cuyos
miembros son sacerdotes de la cultura. Viven
exclusivamente para la labor cultural.

Lo importante es que Castalia y sus habi-
tantes no se preocupan del mundo. Este sigue
por su camino; ahi contintan los conflictos,
las luchas, ahi chocan los intereses y las pa-
siones. En Castalia hay paz y amor; sus ciu-
dadanos no rezan, pero meditan; todos los
dias se dedica algun tiempo a la meditacién.
Es una vida contemplativa, que tiene por ob-
jeto la concentracién de las fuerzas espiritua-
les.

Es inutil creer que en el mundo pueda ha-
ber cultura. En el mundo predomina el inte-
rés que corrompe al hombre y que lo desvia
de sus verdaderos fines. Para salvar al hom-
bre, para hacerlo humano, para salvar la cul-
tura, es preciso retirarse del mundo. El triun-
fo de la cultura sobre la barbarie es una ilu-
sién. La cultura sélo puede ser mantenida por
sus servidores que se consagren totalmente al
espiritu. Sélo en Castalia y mediante una vida
de ascetismo contemplativo, es posible salvar
el espiritu y la pureza de los valores cultura-
les; asi como en el monasterio se realiza el
ideal religioso cristiano en su integridad.

Sin embargo, Hermann Hesse no se conten-
ta con esta solucién. El protagonista de la
novela, José Knecht, después de haber ascen-
dido en Castalia hasta la suprema jerarquia,
abandona este asilo del espiritu y visita el
mundo. A pesar de parecerle Castalia la for-
ma de vida mads alta, no le satisface esta vida
entregada exclusivamente a la contemplacién.
Es necesario actuar. La vida dedicada al logos,
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debe ser complementada por la vida activa,
vida dedicada a la vida, al hombre. Es preciso
intervenir. en el mundo y en la historia. El
espiritu precisa de un asilo donde se pueda
desarrollar en su forma pura, pero luego debe
trascender hacia el mundo, para que éste no
sea Unicamente mundo, esto es, barbarie, per-
dicién; para que también en el mundo haya
espiritu, orden, armonia.

¢Podra José Knecht, el humanista, €] homo
humanior, salvar el mundo? Hermann Hesse
hace morir a Jos¢ Knecht poco tiempo des-
pués de haber salido de Castalia, antes de ini-
ciar su accién mundana. En un sentido per-
sonal, la vida de José Knecht se ha realizado
plenamente; ¢l habria podido seguir viviendo
en el mundo, sin apartarse de la tradicién es-
piritual castalica. Pero, ¢cémo habria reaccio-
nado el mundo frente a José Knecht? ¢lo ha-
bria rechazado o aceptado? ¢Habria aceptado
este mensaje del espiritu o lo habria aprove-
chado para sus mezquinos fines mundanos vy,
aprovechdndolo, lo habria desvirtuado y pro-
tanado? Hermann Hesse deja abierta la pre-
gunta. Exige, si, que el espiritu se traduzca
en accién; pero no se pronuncia sobre el po-
sible resultado de la accién. Y asi queda en
suspenso el problema fundamental: ¢tiene el
humanismo atin un porvenir en el mundo?
Puede el humanismo contribuir a resolver los
problemas humanos, y no ya sélo en un sen-
tido personal, sino en sentido social y colec-
tivo? '

En medio del coro de los censores del hu-
manismo, no faltan los defensores. Nos refe-
riremos a dos: Maritain y Sartre.

La tesis de Maritain, presente en toda su
obra y desarrollada principalmente en Proble-
mas espirituales y temporales de una Nueva
Cristiandad y en Humanismo Integral, pue-
de resumirse tal vez en las siguientes palabras:
la civilizacién moderna se ha formado a tra-
vés de un proceso de descristianizacién en la
esfera espiritual-religiosa, pero mediante una
aplicacion practica de numerosos principios
cristianos en la esfera politica, social y ética.
Por eso, no se abre un abismo entre el mundo
actual y el cristiano, como generalmente se
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afirma, sino que el cristiano encuentra en la
sociedad moderna ciertas condiciones que le
permiten vivir como cristiano y convivir con
no-cristianos. Para todos existe la obligacién
de respetar y realizar ciertos valores bdsicos
que se pueden resumir en la idea de la digni-
dad humana y en el principio de la justicia
social.

Maritain rechaza la idea de una huida del
mundo y exige la participacién del cristiano
en el mundo; el objeto es la reconciliacién
de mundo y cristianismo, o sea, la creacién
de una nueva Cristiandad, cuya caracteristica
esencial seria su humanismo integral, huma-
nismo cristiano que es superacion del huma-
nismo antropocéntrico.

Sartre, a su vez, califica el existencialismo
de humanismo. Para Sartre, la existencia pre-
cede la esencia. El Ser existe antes de ser de-
finido por ninguin concepto. Este Ser es la
realidad humana. E1 hombre existe, y su vida
es la posibilidad de hacerse y definirse. No
se \puede dar ninguna definicién del hombre
en cuanto tal. El1 hombre es lo que ¢l hace
de si mismo. No existe una naturaleza huma-
na general, porque no existe Dios, quien la
hubiese podido concebir. El hombre se pien-
sa y se quiere y crea. La vida no tiene nin-
gan sentido a priori, ni hay tampoco valores
aprioristicos. La vida tiene el sentido que ca-
da persona le da, y de ahi se derivan los va-
lores correspondientes. La vida posee aquel
sentido y valor que el hombre le da viviendo
su existencia.

El humanismo existencialista consiste en
reconocer la libertad humana, la libertad que
posee €l hombre para hacer su vida, para
crearse como hombre. :

¢Qué entiende la actualidad por Humanis-
mo? ¢Qué significado tiene el humanismo en
nuestros dias? Al examinar y comparar las
distintas opiniones, se llega a la conclusién
que ha tenido lugar una ampliacién y una in-
flacién del concepto de humanismo, de modo
que en la actualidad se aplica este término a
toda teoria del hombre. Sélo ello hace posible
que Maritain hable de un humanismo inte-
gral y Sartre hable de un humanismo existen-
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cialista, a pesar de abrirse un abismo entre el
pensamiento de ambos pensadores.

Pero llamar Humanismo todo lo que se re-
fiere al hombre, significa privar este concepto
de todo contenido y sentido, y con eso se hace
imposible toda discusién en torno del proble-
ma del humanismo. En €l caso concreto re-
cién mencionado: ¢es posible una discusién
entre Maritain y Sartre? Creo que seria una
discusién entre un cristiano y un ateo, pero
no una discusién entre dos humanistas.

Nos parece que en la actualidad se confun-
de humanismo con teoria del hombre. Es 14-
gico que toda teoria del hombre ha de ser
humana y relacionada con el hombre; pero
no por eso tendrd que ser humanistica.

Por este motivo, para poder discutir el pro-
blema del humanismo, nos parece indispensa-
ble desinflar el concepto y devolverle su sen-
tido antiguo, el sentido que tenia durante el
Renacimiento. Comprendido asi, el Humanis-
mo seria la formacién del hombre mediante
una cultura literario-artistica, basada en los
modelos clisicos.

Aceptada esta premisa, deberia analizarse
si esta formacion literario-artistica tiene aun
un valor para el hombre moderno y si los
antiguos pueden tener aun un significado pa-
ra la actualidad.

Pero el andlisis de estos problemas excede-
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ria €l margen de este ensayo. S6lo apuntare-
mos una observacion final.

El hecho fundamental que caracteriza la
historia moderna y la civilizacion actual es la
liberacién del individuo y la exaltacion del
yo. Mas, esta emancipacién del individuo, fi-
nalmente, ha puesto en peligro la existencia
y sustancia del mismo hombre. Nuestra for-
macién actual y la cultura en general care-
cen de formas; se basan en vivencias; toda
nuestra vida posee un estilo expresionista.
Para superar este cacs expresionista, es preci-
so dar al Yo una forma. Y para esta forma-
cién del Yo podemos y debemos recurrir a los
modelos cldsicos, a las autoridades. Ellos son
clasicos, porque han logrado expresar verda-
des generales a través de formas consagradas.
Por medio de los cldsicos, el Yo supera su sub-
jetividad y se comunica con los valores pe-
rennes de la cultura. De ahi también la enor-
me importancia que tiene el idioma para la
formacion humana, €l idioma que es la expre-
sion de un pueblo, en que esti reunida toda
su inmensa experiencia cultural. A través del
lenguaje, el individuo se comunica con el pré-
jimo y con la cultura de su pueblo y de la
humanidad. Entendiendo asi el Humanismo,
creemos que aiun en la actualidad posee un
significado y una funcién.



